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PRESENTACION

Muchas esperanzes fueron puestas en la Conferencia
de Puebla. Muchas esperanzas se depositan en su difusion
y aplicacién. Se necesitard un gran esfuerzo conjunto.
Una cucta alta de responsabilidad corresponde a las Con-
ferencias Episcopales y a las Iglesias Particulares. Ningun
sector en el Pueblo de Dios podria considerarse eximido
de esta tarea que compromete ¢ todos. El CELAM tiene
su cuota naiurel: recibié la confianza del Santo Padre vy
de nuestras Iglesias para su preparacién y ha sido expre-
samente invitado por Su Santidad Juan Pablo II, en el
campo de su competencia, pera animar a nivel lgtinog-
mericano esta empresa que es un desafio estimulanie:
“Vuestras experiencias, pautas, preocupaciones y anhe-
los, en la fidelidad al Sefior, e su Iglesia vy a la sede de Pe-
dro, deben convertirse en vida para las comunidades g las
que servis, Para ello deberéis proponeros en todas vuestras
Conferencias Episcopales e Iglesias Particulares planes con
metas concretas, en los niveles correspondientes y en ar-
monia con el CELAM en el émbito continental” (Carta
de presentacién del Documento de Puebla, marzo 23 de
1979). “Los representantes de las Conferencias han
formulado sus Recomendaciones para esta etapa Post-Pue-
bla en la XVII Asamblea Ordineria celebrada en Los
Teques, Venezuela. Pronto serd elaborado el Plan Global
del CELAM. Tendrdé como alma el Documento de Puebla.

Por ahora se ha convenido publicar dos voliimenes
sobre Aspectos Generales de la III Conferencia. Presen-
tamos gustosos el primero.



Sus qutores son personas muy‘vin'culadas a Ia_ p;’:ﬁ;
racion y dl desarrollo de este si’gnif;catwo aco::ee::;g; o
de Iglesia. En efecto, la mayoric fu?r.on coglpﬁabajo o
tos de Puebla. Bien saben las Comisiones a€ e
cuanto entusiasmo Y eficacia colaboraron y son e
de respeto al papel protagénico de los Obispos @

peculiar en U labor.

Es muy grato pare el CELAM abrir estos .chir;c‘:
rios con una atinada sintesis del Cardenal AImgzo >
cheider, con quien tuvimos el honoa:' de trabajardenlos
anterior Directiva del Consejo y quien fue uno ae€

Presidentes de Puebla.

Se prepara Ya el segundo volumen, que serd un
rico abordaje desde diferentes dngulos y temas.

El Seror siga bendiciengdo nuestras Iglesias en su
enaltecedor compromiso de evangelizacion.

ANTONIO QUARRACINO
Secretario General

ALFONSO LOPEZ TRUJILLO
Prasidente del CELAM

EL DOCUMENTCO DE PUEBLA

Un intento de sintesis

Aloisio Card. Lorscheider
Arzobispo de Fortaleza, Brasil
Copresidente de la 111 Conferencia General

1. INTRODUCCION

1.1. Ninguna sintesis es perfecta, Tendré gue partir necesariamente
de determinade punto de vista. Tal punto de vista diffcilmen-
te serd englobante. Esta sintesis, en el caso de Puebla, se hace

tanto mas diffcil guanto mds frecuentes son las repeticiones y las
diversas acentuaciones, segun el punto de vista de las respectivas
Comisiones de Trabejo que elaboraron el texto. Exist{a un deseo
de unidad vy logicidad, pero la limitacién del tiempo no permitid
una Gltima revisién, Resultado: la unidad es muy relativa. Ademas,
no siempre se permanece dentro del tema propuesto, desvidndose,
no pocas veces, a considerar mds la migian de la Iglesia en el pre-
sente y en el futuro de América Latina que la evangelizacion an
el presente ¥ en el futuro de América Latina.

1.2, No se puede olvidar el telon de fondo del Documento de
Puebla:

el Concilio Ecuménico Vaticano t1

la 2a. Conferencia General de! Episcopado Latinoamericano
{Medellin 1968)

— la Exhortacidn Apostdlica ““Evangelii Nuntiandi” {Pablo
VI, 8-12-1975)

el Discurso inaugural de la 11l Conferencia General del Epis-



copado Latinoamericano {(Juan Pabio i, 28-1-1979), com-
pletado con la Carta Enclelica *“Redemptor Hominis", (4-3-

1979).

Fuera de esos dOCUMENtos reaparece muy fuertemente el
influjo de la Carta Enciclica “Populorum Progressio” {Pablo
Vi, 26-3-1967) y la #Qctogessima Adveniens” {Pablo V1, 14-5-1971)
y el documento sinodal de 1971 sobre la Justicia en el Mundo.

1.3. Al considerar el Documento de Puebla no se pueden oli-
dar las diversas tendencias pastorales presentes en América
Latina en el post-Vaticano Il y en el post-Medellin. Esas

tendencias contin(an existiendo dentro de cada uno de nosoiras.

No es ficil deshacerse de puntos de vista gue nos parecen ser los

mejores, Lo importante &s tener conciencia de la presencia de estas

tendencias en nosotros, permaneciendo en una apertura colegial,
fraterna a otras tendencias, de tal modo que se encuentre la via
maés justa.

1.3.1. Una tendencia cacacterfstica de Ja accion pastoral entre
nosotras es la adopcién de una metodologia que con-
cede mucha importancia al analisis de la realidad, Acon-

tece que la lectura de ja realidad no es unfvoca, Esta influencia-
da por los diversos instrumentos de anélisis, por jas diferentes
mentalidades, tal vez hasta ideologias, y por la propia diversidad
de situaciones que cada uno de nosotros vive. Es evidente que
la accion pastoral asumira formas diversas ¥ quizas hasta contras-
tantes.

1.3.2. Hay quienes manifiestan preferencia por una pastoral
de coviservacion: conseyvar formas e instituciones pas-
torales de! pasado, ya conocidas v experimentadas,

que contindan teniendo beneficiarios, aunque estén disminuyen-
do o envejeciendo. Frente al malestar v la desorientacién en que
muchos fieles se encuentran éen la sociedad urbana de transfor-
macién, como también ante nuevas formas de actuaciéon de la
Iglesia, vuelven a buscar con interés renovado las formas tradi-
cionales de convivencia ¥ expresion religiosa.

1.3.3. Hay otros que prefieren acentuar la necesidad de

renovacion de las formas tradicionales.

Mo se trata de sustituir formas antiguas por nuevas, sino
de perfeccionar y desarrollar las formas tradicionales. Et; este
sentido hay un esfuerzo de renovacion parroquial, que mantie-
ne la estructura de la parroquia pero procura modificar su
dinamica, tornindola mds centrifuga, mas animadora de co-
munidades, grupos y movimientos; el esfuerzo de renovacion
litargica, que traduce y purifica las oraciones y los ritos, sin
una “aculturacidn’” o adaptacidon mas acentuada a la cu]tura
local; el esfuerzo de renovacidn catequética preocupada por
una educacién de la fe que parte de las condiciones culturales
concretas de Jos educandos, procurando insertar més orgénica-
mente la catequesis en el contexto de toda la vivancia cristiana; el
esfuerzo por superar la sacramentalizacion extensiva o “‘de mas:a"
haciendo de la celebracién sacramental una oportunidad dt;

evangelizacion y de concientizacion i
. por un ComMpromiso pers
consciente. persond!

‘ En este c?nlunto debe darse especial relieve a las manifes-
taciones de religiosidad catdlica, sspecialmente a las peregrina-

N L ue ]Ul'ltO con otras €x ES'DIIES
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de [a accidon pastor i

al encuentra amplias posibili i
e ilidades de -
zacion de las masas. Frengel

1.3.4. Existe también la basqueda de nuevas formas de co-
munién eclesial y revision de las estructuras humanas
. ' _de la lglesia. Pretendiendo la participacion vy la efec-
:lc\;a w\.tencw de comunion, se multiplican los 6rganos colegiados
'o‘nseios, Sinodos, Asambleas) vy las formas comunitarias u or-
gAanlr;as de planeamiento, ejecucion y revision de la accidn pastoral.
L:Su CEeBsdestacan las Comunidades Eclesiales de Base {CEBs).
_ '6repres_entan un nuevo modo .de ser de la lglesia, con
Eomun?ta:rlion activa de sus miembros, realizacion de su cardcter
y real empeiio en la transformacidn del mundo,

1.3.5. Otra tendencia de la pastoral en América Latina es la
q't.'le se ;?odrfa lamar profética. Ellaimplica una adhe-
sidn valiente e intransigente a la Palabra de Dios, al



Evangelio. Se manifiesta tanto en la proclamacion de! Reino de
Dios y de su ideal de paz, justicia ¥ fraternidad, como en su di-
mension escatologica Y trascendente, como en la denuncia de las
situaciones humanas que contrastan violentamente con la volun-
tad de Dios. Aspectos de esta tendencia pastoral son la defensa de
jos derechos de los pobres {indios, "'poseiros’, marginados) y, en
general, los derechos humanos fundamentales; |a lucha por 1a justicia
y por la promocion de todo ¢! hombre.

Esta actuacién trae consigo una actitud de distanciamiento
frente al poder y a la rigueza. Es una actitud inseparable de 1a ac-
titud evangélica de pobreza, sea como Opcion personal, sea como
dedicacion al servicio de 105 pobres. En este sentido es notable la
renovacion de la vida religiosa, que procura asumir efectivamente
las exigencias del voto de pobreza en el nuevo contexto social ¥
que tiende a red istribuir sus actividades y recursos.

1.3.6. Puebla deja sentir, de alguna manéra, estas- tenden-
cias en el seno de la lglesia, cuando observa que 12 situa-
cion social ha acarreado en el interior de ella, tensiones

producidas ya por grupos que enfatizan ‘lo espiritual’ de su mi-
sion, resentidos con los trabajos de promocién social, o por otros
que quieren transformar Ja mision de la lglesia en mero trabajo de
promacién humana {cf. Documento de Puebla n. 90).

1.3.7. Esta diversidad y, aveces, actitud conflictual en el cam-
po pastoral parece a algunos un hecho positivo. Si to-
dos fuesen de la misma tendencia, serfa fatal para la

vida de la pastoral de la lglesia. Un sano pluralismo en la Iglesia no
ha perjudicado jamas su unidad. Otros, por el contrario, entrevén
en esta diversidad un hecho negativo, un perjuicio a Ia unidad, vy se
preguntan qué €5 en efecto un sano pluralismo.

1. WMEDELLIN — PUEBLA

Para comprender el alcance de Puebla se hace necesaria una
referencia explicita a Medellin, con una breve sintesis de lo que
fue esencial.

2.1. MEDELLIN {1968)

. El ten:le{ de entonces fue: “’La lglesia en ta actual transforma-
cidbn de América Latina a la luz del Concilio™.

En el desarrollo de este terma, Medellin concentrd su atencion
sobre el hombre que vive un momento decisivo de su proceso histd-
rico. El esfuerzo de la Iglesia en América Latina fue, en aquella oca-
sion, el de comprender este momento histdrico c;el hombre lati-

noamericano a la luz de la Palabra de Dios, que es Cristo, en quien
se manifiesta el misterio del hombre.

) Lo que entonces caracterizaba la situaciéon era la transforma-
ciéon vy el desarrollo, Transformacién extraordinariamente rapida que
alcanzaba y afectaba todos los niveles del hombre, desde el econdmi-
co hasta el religioso. Todo era visto como el umbral de una nueva
época de la historia del Continente, Epoca plena de un deseo de
emancipacién total, de liberacion de cualquier servidumbre {con-
siderada como la idea clave de Medellin}, de madurez personal e in-

tegracion colet.:tiva. Se sentfan los preanuncios del doloroso parto
de una nueva civilizacién.

Erf este proceso transformador y evolutivo del Continente
se percibia la presencia del Espiritu que conduce la historia de
los hombres y de los pueblos a su vocacidén, En esa voluntad tenaz
y apresurada de transformacién se descubrian los vestigios de la
|r.nagen de Dios en el hombre, como un potente dinamismo, Progre-
sivamente este dinamismo lo lleva al dominio siempre rr;ayor de
la.', naturaleza, a una personalizacion mas profunda y a una cohe-
sign fraterna, como también a un encuentro con Aque! gue rati-

3 o]

con sEI i:,ec:; de transforr?"nacién del Continente que debe llegar
o pacto a !a to.tahdad del hombre, se presentaba como
Dios. qen vu!.ma exigencia. Sefial y exigencia de la presencia de
o quiere salvar al hombre todo, cuerpe y alma. Cristo,

ente pr_esente en nuestra Historia, estd anticipando su
gesto escatoldgico no solamente en el deseo impaciente del hom-



bre para alcanzar su total redencidn, sino también en aquellas
conquistas gue, cOmo sefiales indicadoras del futuro, va haciendo
el hombre a través de una actividad realizada en el amor.

Asl como lsrael, el antiguo Pueblo, sentfa la presencia sal-
vifica de Dios en la liberacion de Egipto, en ¢! paso del Mar Rojo
y la conquista de ta Tierra Prometida, asf también nosotros, nue-
vo Pueblo de Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva
cuando se da el verdadero desarrollo que es, para todos v cada
uno, el paso de condiciones menos humanas 2 condiciones mds
humanas {cf. Populorum Progressio, 20y 21},

En esta transformacién en que e manifiesta el deseo de
integrar toda la escala de valores temporales en la visidn global
de la fe cristiana, se tomé conciencia de la vocacion original
de América Latina: “Vocacion de unir en una sintesis nueva Y
genial lo antiguo y lo moderne, lo espiritual v lo temporal, lo que
otros nos legaron y nuestra propia originatidad” {(Pablo Vi,
Discurso de 3-7-1966).

En Medellin fueron tres los grandes sectores abordados:

1. El sector de l2 promocion humana para los valores de la
justicia, paz, educacion, familia;

2. ¢ sector de la evangelizacion y de la maduracién de la fe
de nuestros pueblos y de sus &lites, a través de la catequesis
y liturgia;

3. el sector de los problemas relativos a los miembros de la
Iglesia. Se trataba de intensificar la unidad de la lglesia ¥
su acelén pastoral a través de estructuras visibles, adaptadas
a las condiciones de nuestro Continente.

Medellin tenfa por objeto reflexionar, obtener mayor cla-
ridad pastoral, hablar, pero tenfa conciencia muy nitida de que se
imponfa la accion: »Esta no dejé de ser fa hora de la aceidn,
En el momento de inventar con imaginacién creadora la accidn
para ser realizada v, sobre todo, lleveria a término con audacia de
espiritu y el equilibrio de Dios. Esta Asamblea fue invitada a tomar

Vi

decisiones y establecer proyectos (nicamente si estdbamos dispues-
tos a ejecutarlos como compromiso personal nuestro, ain a costa
de sacrificios™.

22 PUEBLA {1979)

El tema de Puebla: “La evangelizacion en el presente y en el
futurc de América Latina”, Preocupacidn basica: qué es evange-
fizar hoy y mafana en América Latina? Se trata de la wmision
esencial de la lglesia, de la gracia y la vocacién propia de la lgle-
gia, de su més profunda identidad. La lglesia existe para evange-
lizar (“Evangelii Nuntiandi’”’, 14]. La mision fundamental de la

lglesia es evangelizar hoy, aqui, con ojos abiertos hacia el future
iDocumenta de Puebla, 40; 48},

La pregunta fundamental de Puebla se torna también en
ia nuestra en esta Asamblea: qué significa evangelizar hoy y ma-
fiana en nuestro pals, en nuestro Brasil? Con esta pregunta bé-

sica la interrogacion sobre los criterios y sefiales de evangeliza-
cion y su finalidad.

) Los desafios que se presentan en América Latina a la ac-
cién evangelizadora deben estar presentes para quien busca una
respuesta exacta al tema propuesto.

Puebla los percibe:
en el hombre latinaamericano
‘—‘en su ex‘trema pobreza praoducto de situaciones y estructuras
econdmicas, sociales y politicas, donde el pecado se hace mas evi-

der_'ute, cuando debiera ser otra la faz de un continente que afirma
¥ siente su sustrato catolico;

— en el irrepesto y atropello de los derechos humanos funda-

me L,
| n_tal_es, que lo coloca en situacion de perrnanente violacién de
a dignidad de su persona;

o - en la subversibn de los valores culturales autoctonos y
acidn de una nueva cultura marcadamente secularista, tecndcrata

Vil



consumista, hedonista, opresora;

— en su manipulacion con la pesada influencia de los ma:d:os
de comunicacion social Tespecto a la informacién, la Publlcidad,
\a invasion de la privacidad v creacion de un nuevo lenguaje;

— en su acelerado crecimiento demografico y el surgir de

megéapolis incontrolables, ligadas al fenomeno migratorio inter-

no y externo;

— en su sujecion a politicas totalitarias, en gque los abusos
de poder, la falta de participacion y la prohibicién de organiza-
cién-gon caracteristicas;

— an $u encuentro con un surgimiento religioso pluralista, a

veces sectario y proselitista en medio de ambigledades teolo-
+ v . I3

gicas ¢on propagacién de doctrinas errbneas o discutibies sobre

\a fe v la moral;

— en su disgregacion familiar con & debilitamiento de los
valores basicos de la familia y las politicas antinatalistas contra-
rias a la moral familiar.

Ante estos desaflos, ademds de la necesidad de definir bien
qué es evangelizacion, cudles son sus criterios y sefales y para
qué evangelizar, es preciso saber:

— qué evangélizar? {contenido}
— ¢cbmo evangelizar? {medios}

— quién evangelizar? {destinatarios)
— con quién evangelizar {agentes)
—~ y para qué evangelizar?

2.2.1. Qué es evangelizar?

Es llevar, dentro de una situacidn concreta, Ja Buena Nueva

Vil

dei Reino de Dios, comunicada a los hombres por Jesuciisto en la
$yerza del Espiritu Santo, al hombre todo v a todos los hombres
para transformarlos desde el intertor, de suerte que tenga eficacia
historica conforme a la Palabra de Dios y su designio de salvacion.
Se trata del anuncio, de la proclamacion, de la comunicacién de la
Palabra v de la Vida de Dios, que debera ser fermento, luz de to-
da la vida del hombre y de todos los hombres {cf. “Evangelii Nun-
tiandi’’, 18-20; 36). La evangelizacién lleva a conocer a Jesis como
el Sefor, aquel que nos revela al Padre y nos comunica su Espl(-
ritu. El nos Hama a la conversidn que es reconciliacién vy vida nueva;
nos lleva a la comunidon con sl Padre el cual nos torna hijos y her-
manos. Hace brotar en el mundo frutos de justicia, de perdén, de
respeto, de dignidad y de paz. Da sentido a todas las aspiraciones
y realizaciones humanas, cuestionidndonos siempre y superandolas
infinitamente. Es liberacién de todo lo que oprime al hombre, so-
bre todo liberacién del pecado vy del maligno, dentro de la alegria
de conocer a Dios y ser por El conocido, de verlo y entregarse a El
(Puebla, 352-354; “Evangelii Nuntiandi”, 9). Evangelizar es con-
vertir las personas y transformar la sociedad dentro del designio
creador vy salvador divinos. Es dar una respuesta a partir del plano
creador v salvador de Dios a los desafios colocados a la accidn evan-
gelizadora. Es formar una nueva humanidad con hombres nuevos
orientando a todos hacia una nueva manera de ser, de juzgar, de
vivir y convivir, Es un proceso dindmico permanente que llama la
persona a la comunidn filial con Dios y a la comunion fraterna con
los hombres por la proclamacion de la Palabra de Dios que debe
penetrar en el corazén de los hombres, en sus experiencias ¥ mo-
delos de vida, en su cultura y ambientes, llevdndolos a la comunidad
de fe, esperanza y caridad {”Lumen Gentium™ 8), donde perseve-
ran en la oracidn, en la convivencia fraterna y celebran su fe y los
sacramentos de la fe con su cumbre en la Eucaristia v dan testimo-
nio de lo que han visto, ofdo y han palpado {¢f. T Jn 1,1.3).

2,22, Qué evangelizar? (contenido de la evangelizacidn)

Es ta indicacion de los principios o criterios evangélicos
segin los cusles la lglesia debe leer, discernir e iluminar el senti-
do del acontecer latinoamericano. Es la contribucién propia y es-
pecifica de la lglesia en la bdsqueda de solucidn para los desaffos
Puestos en el presente v en el futuro a la accién evangelizadora
de nuestro continente.



2.2.2.1. Cristo

El punto evangelizador fundamental es el anuncio de Jesu-
cristo como Hijo de Dios que se hizo hombre, entré en el mundo
y en la casa de los pecadores, vino a rehacer al hombre marginado,
pobre, enfermo, herido, pecador, haciéndolo Hijo de Dios (hijo de!
Hijo). El es el primogénito de toda creatura (Col 1,15), el Siervo de
Yahvé (Filip 2,6; Is 52, el primero entre los muertos {Col 1,18},
el primogénito entre muchos hermanos (Rom 8,29}, vino a evan-
gelizar a los pobres (cf Le 4,17 ss), uniendo al hombre de tal mo-
do transformade, a si mismo en su vida de resucitado, superando
el pecado en toda su extensidn individual y social: “El es &l Cor-
dero de Dios que quita el pecado del mundo™ {Jn 1,36).

Jesucristo —Dios peregrino en la historia de los hombres—
se ha colocado en el centro de esta historia. Vino a recapitularlo
todo (Ef 1,10) en orden a la construccion de Reino de Dios: ""Dios
todo en todos” {| Cor 15,28) —Reino del Padre—~ donde el mode-
lo de vida es la propia comunién trinitaria: ‘'Cue todos sean uno,
come Ta, Padre, en mi vy yo en tf, que también ellos sean uno en
nosotres...” (Jn 17,21), Jesucristo vino a congregar en la unidad
a los hijos de Dios dispersos {Jn 11,52}. En su cuerpo, por me-
dio de la ¢ruz, dié muerte a la enemistad, derribo el muro de se-
paracién, reconcilid unos vy otros con Dios, hizo la paz, El que es
nuestrapaz {Ef 2,14-18). Por El todos tenemos accese en un solo
esplritu al Padre (Ef 1,18},

Este mismo Jesucristo, don del Padre a la humanidad para
liberarla, continla ofreciéndose en propiciacion por nuestros pe-
cados {1 Jn 2,2}, a la derecha de Dios aboga en nuestro favor (Rom
8,34}, estd siempre presente como resucitade, como Sefior en la
historia de todos los tiempos, de manera muy especial en su lgle-
sia, sacramento de su accidn salvadora, y en la persona humana,
particularmente en el hermano mas pequefio {cf Apc 1; Mt 25,40},

La Eucaristia es 1a realidad v ta proclamacién de El muerto
y resucitado, siempre presente en la historia de los hombres hasta
el final de los tiempos: “Anunciamos, Seffor, tu muerte, proclama-
mos tu Resurreccién, hasta que vengas”. La Eucaristia es asi fuen-
te y energia de liberacion cristiana, es alimento de Ja unidad va

existente ¥ COMe proyecto a realizar en perspectiva escatologica.
Es en Cristo muerto y resucitado dado a nosotros en la Eucaris-
tia, donde el Pueblo de Dios en marcha encontrard su fuerza y
valor.

2.2.2.2. Iglesia

El segundo punto que debe acentuarse en el anuncio evange-
lizador para América Latina es la proclamacién de Ia salvacion de
Jesucristo presente en la lglesia.

Cristo que vivid [a condicién humana, profeta muerto y
resucitado, convoca a su lglesia para prolongarfa, como su Cuerpo
en el tiempo vy en el espacio. La lglesia como Cuerpo de Cristo
es camunién y seital de comunion de los hombres con Dios y de
ios hombres entre si: en Cristo sefial de salvacion {'Lumen Gen-
tium, 17). Educando a los hombres en la auténtica solidaridad,
Elia superard todas las formas de injusticia sea dentro, sea fuera
de la Iglesia, integrard como miembro suyo todo ser humano de
cualquier condicién o raza. Abierta a todas las clases, pero especial-
mente compsometida con los pobres v oprimidos, Ella dari tes-
timonio de su atencién a las necesidades de la persona humana
en todas sus dimensiones. Para ello servira el dinamismo de la
conversion a la unidad sin cerramiento en sf mismo ni en parti-
cularismao.

. Ella se presentard al mundo como “los hijos de Dios reu-
nidos en Cristo por las fuerzas del Espiritu Santo™".

Como Cristo, la Iglesia conducida por el Espiritu Santo pre-
SE?nte en Ella e iluminada ¢ impulsada por El, es peregrina en la
historia de los hombres. A su condicién de Pueblo de Dios en-
tre los pueblos deja percibir claramente esta sumisién evangeliza-
dora en la superacién del dolor, de 1a miseria, de la injusticia, del
atjopello del hombre en su dignidad, de la ruptura de la comu-
nion de los hombres con Dios y de los hombres entre si. Es mi-

§ton de didlogo permanente. Por es0, es evangelizacidon también
Permanente,

Xi



2.2.2.3. LaPersona Humana

El tercer anuncio evangelizador, intimamente conexo con
los anteriores es el anuncio dela dignidad de la persona humana,

La Iglesia deberd anunciar al hombre latinoamericano de
hoy y mafiana que es, por designio de Dios, hijo de Dios, con
todos sus valores materiales y espirituales, en las dimensiones
de comunion con Dios, con los demés, consigo mismo y con
las cosas creadas (Cf. G.S. 13).

Todo hombre encarna en si mismo la imagen de Aquel
que vino en la flaqueza de la carne y de ella, fue liberado por
obra del Padre para hacer da cada persona un “hijo amado
en el Hijo bien amado’ (¢f. Ef 1,3-6}, escogido para ser, por
la fuerza del Espiritu Santo, configurado con el Seilor Jesis
y destinado a la resurreccion. Por eso todo ser humano aquf y
ahora merece toda la honra y todo el respeto.

El respeto a todo ser humano pide en la evangelizacién una
actitud abierta. Es necesario aproximarse a cada persona humana
como Dios mismo lo hace vy como la historia ha situado a cada
uno. La cultura de la persona humana y las culturas de nuestros
pueblos merece todo el respeto y toda la atencién. Se impone un
desarrollo arménico de los valores culturales y el juicio critico,
el discernimiento entre los contravalores ¢ antivalores.

Los valores podemos, con el Vaticano |l llamar “simientes
del Verbo' (Cf. “Nostra Aetate’, 2}.

Los antivalores son las falsas concepciones de Dios y lo
que ellas significan en la vida y concepcion pricticas; los com-
portamientos anfinaturales o las aberrantes manipulaciones del
hombre por el hombre.

En nustra América Latina es preciso tener muy en cuenta
la religiosidad popular con la peculiar devocion a Mar(a Virgen,
a los Santos, a los difuntos y su manifestacién en las romerias a
los Santuarios y en las procesiones y novenas. Puebla dice: *'Si
la Iglesia no re-interpreta la religiosidad del pueblo latinoameri-
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cano, se pioducird un vacio que serd ocupado por las sectas,
por los measianismos politicos secularizados, por el consumismo
que produce tedio y por la indiferencia o el Pensexualismo paga-
no. Nuevamente se evidencia ante I3 lglesia una alternativa: lo
que ella no asume en Cristo, no es redimido v se torna fdolo
nuevo con malicia antigua” ({Puebla, edicion provisional 469),

No se puede tampoco olvidar un elemento muy positivo
en la cultura latinoamericana: el amor a la familia, con fuerte
acento comunitario, la relacion interpersonal, la hospitalidad,
bondad, comprension de [os demds, sentido de perdén, capaci-
dad de sufrir, luchar..,

22.2.4. Los Bienes Materiales, el Poder, el Sexo

El cuarto elemento que debe tenerse en cuenta en la evan-
gelizacién hoy y mafiana en América Latina es la actitud que
a partir del Evangelio deberd tener el hombre en el campo eco-
némico, politico y familiar. Se trata de |a posesién vy del uso
de los bienes materiales, de la participacion activa, consciente
y libre en la vida del propio pals, de la vivencia del matrimonio
¥ respeto al sexo.

22241, Posesidn Y uso de los Bienes Materiales

Ante la riqueza afirma Jes(s” “No podéis servir a Dios y al
dinero”” (Le 16,13). La riqueza absolutizada es un obsticuio pa-
ra la verdadera libertad. La riqueza vy el Iujo distancian de Dios
y de nuestros hermanos. Los contrastes de lujo y extrema pobre-
Za en América Latina agravados por la corrupcion que frecuente-
mente invade la vida padblica y profesional, manifiestan hasta qué
punte el hombre latinoamericano se encuentra bajo el dominio
del pfacado de riqueza. Esto acontece en dos formas opuestas,
qu:a tienen su raiz en la misma idolatria de Io material: el capi:
talismo liberal y ef colectivismo marxista. Ambos son formas de
to que se podria denominar injusticia institucionalizada,

El capitalismo fiberal es una idolatria de la riqueza en su

:Qrma indi'vi_dual. Concibe la propiedad como un absoluto. Justi-
ica los privilegios vy los poderes que de ella derivan ilegitimamen-
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te. Justifica los contraste escandalosos entre las clases sociales.

Es socialmente. insensible. Es fuente de dependencia y opresién,
sea a nivel nacional sea a nivel internacional.

El colectivismo marxista es una idolatrfa de la rigueza en
su forma colectiva: el desarrollo de las fuerzas de preduccion y
1a abundancia material son la meta de la humanidad y la solucion
Gltima de sus contradicciones. E! monolitismo estatal y la nega-
cién de las libertades estdn implicitas en el andlisis marxista,
porgue se inspiran en el materialismo dialéctico que considera
lo econdmico como condicionante de todos los otros niveles
de Ia sociedad, inclusive de la religion,

Ambos sistemas hacen una seleccion entre los derechos hu-
manos. El capitalismo defiende la fibertad a costa de la justicia
v, finalmente, a costa de la propia libertad; el colectivismo marxis-
ta defiende la justicia a costa de la libertad, y finalmente a costa
de 1a propia justicia.

Cuél debe ser la actitud del hombre a partir del Evangelio
ante la rigueza?

Los bienes y las riquezas del mundo, por su origen y natu-
raleza ¥ por voluntad del Creador, existen para servir efectivamente
a la utilidad y al provecho de todos y cada uno de los hombres y
puebles. Compete a todos y a cada uno el derecho primero vy
fundamental, absolutamente inviclable, de usar solidariamente
esos bienes, en la medida de lo necesario, para una realizacion
digna de 1a persona humana.

Todos los demas derechos, incluso los de prapiedad y libie
comercio, estdn subordinados a él. “‘Sobre toda propiedad pri-
vada pesa una hipoteca social’”’ [Juan Pablo |1, Discurso inaugural
en Puebla, 28-1-1979). La propiedad compatible con aguel dere-
cho primordial es, ante todo, un poder de adminsitracion y ge-
rencia: ese poder, aunque no excluya la posesidn, no la torna
absoluta ni ilimitada. Debe ser fuente de libertad para todos,
nunca de dominacidn ni de privilegios ni de destruccion. Es preciso
saber respetar también los recursos naturales y el medio ambien-
te. La tendencia consumista no puede recibir la aprobacidn del
cristiano. Las necesidades elementales de los més pobres, que cons-
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tituyen la mayor parte del mundo, deben ser tomadas en consi-
deracién. El “tener” no podré ahogar el “ser” {Puebla, 497}.

Los que nos sentimos llamados al Reino de Dios, indivi-
dualmente, en nuestras familias, comunidades, tendremos que
asimilar una espiritualidad de “pobreza evangélica”, que debe
desprenderse y compartir, para encontrarla nosotros mismos ¥
poder ofrecer al mundo que tanto lo necesita, la auténtics liber-
tad y gozo de espiritu en el uso vy en la posesion de los bienes
materiales. Sin este espiritu es imposible esperar una efectiva
solidaridad entre los hombres,

2.2.2.4.2, Sentido del Podar

Las diversas formas de poder en la sociedad pertenecen
fundamentalmente al orden de ta creacion. Por eso traen consi-
go la bondad esencial del servicio que deben prestar a la cormu-
nidad humana.

“La autoridad, necesaria en cualquier sociedad, viene de
Dios” (Rom 13,1; Jn 19,11} y consiste en la facultadde man-
dlar seqin la recta razén. Por consiguiente, su fuerza de obliga-
cidnprocede del orden moral {cf. “Pacem in Teiris”, 47) y debe
desarrollarse  dentro de esta, para que pueda obligar en con-

ciencia. En su contenido, la autoridad no es una fuerza fisica (cf.
“Pacem in Terris”, 48).

Desafortunadamente también aqul existe una idolatria. Ei
pecado corrompe e uso que los hombres hacen del poder, llevan-
dolos al abuso de los derechos ajenos y a veces de forma més o
menos absoluta. Esto ocurre més notoriamente en el ejercicio
d.el poder politico. Se diviniza este poder cuando en la practica se
.tlene como absoluto. El uso totalitario del poder es una forma de
LCioIatrfa ¥y como tal la iglesia lo rechaza completamente (Cf

GauFiium et Spes”, 75}, Ning(n ser humano puede ser objeto
de discriminacion. El poder politico viene del pueblo y deberd
Permanecer a su servicio.

] Qna auténtica comunidad civil y polftica, requiere ante to-
0, la incorporacién de todos los ciudadanos en la accién politica y
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social. Cuando gran parte dei pueblo se excluye o estd manipulado
en la expresién legitima de sus intereses, es necesario reconduistar
caminos posibles de participacion libre de todo el pueblo en ias
decisiones gque afectan su destino.

No se puede negar en el Continente Latinoamericano la
presencia de muchos regimenes de opresién, apoyados en la 'Doc-
trina de la Seguridad Nacional”. Ellos constituyen una de los mas
serios obstaculos para el pleno desarrollo de los derechos de la per-
sona, de los grupos y de las naciones. Es urgente liberar nuestros
pueblos de| idolo del poder absolutista, para una convivencia social
en la justicia y en la libertad. Nuestros pueblos necesitan de un or-
den politico que respete la dignidad del hombre, que asegure la
concordia v la paz en el interior de la comunidad civil v en sus
relaciones con las demas comunidades.

222473 Sentido del Sexo

El sexo pertenece al orden de la creacidn: “macho y hembra
los cred” (Gen 1,27}, Hay igualdad y reciprocidad perfecta entre
el hombre vy la mujer: “a su imagen y semejanza fos cred:: (Gen
1,27). Cuando se absolutiza el sexo, se lo separa de la vida familiar
y social y del amor que le da sentido y se torna fuente de destruc-
cion. Factores culturales, medios de comunicacidn, la comercializa-
cién del sexo, atentan contra el desarrolio normal de la juventud,
contra las bases fundamentales del hogar v las propias fuentes de la
vida. El machismo corriente oprime de muchos modos a la mujer,
causa problemas sociales y familiares, y termina truncando el desa-
rrollo integral del hombre y la mujer,

Para orientar estas relaciones humanas existe un sacramento,
el de! matrimonio, simbolo del vincuto de Cristo con la Iglesia an
su amor uno e indisoluble (Ef 5,25). Toda relacién humana autén-
tica simboliza la relacién trascendente de Dios con el hombre. Da
sentido nuevo a la vida humana, familiar, social, econémica y pol(-
tica, & invita a vivir en la comunidad humana segdn el modelo de
comunidad divina.

Las actitudes frente a la propiedad, al poder, al propio sexo,
tienen enormes consecuencias en el orden social, asf como en el or-
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den personal v espintual. El arménico relacionamiento con la na-
turaleza y, sobre todo, entre los hombres, se torna por Cristo v la
Iglesia, sfmbolo y figura de la Alianza de Dios con los hombres
y a la luz de esta Alianza debe vivirse. La Iglesia propone la orienta-
cion de los cristianos a su Doctrina o su Pensamiento Social que
muestra cudl debe ser la actitud de ellos en medio del mundo,
para vivir [o més plenamente posible esta Alianza. Nuestra con-
ducta social es parte integrante de nuestro seguimiento de Cristo.
Nuestra reflexién sobre el proyectarse de |a IQIesia en el mundo,
como sacramento de comunidn vy salvacion, es parte de nuestra re-
flexion teolégica, porque “la evangelizacién no seria completa si no
tuviera en cuenta Iaiinterpelacién reciproca que, en el correr de los
tiempos, se establece entre el Evangelio y la vida concreta, personal
y social del hombre”” {"Evangelii Nuntiandi”, 29). Ei servicio de
la paz y de la justicia es un ministerio esencial de ia Iglesia (Puebla,
1302). Es necesario leer siempre lo social, lo polftico, lo econémico,
lo cultural partiendo del Evangelio y no viceversa,

2.23. Coémo evangelizar? (los medios de evangelizacion)

Puebla responde:

— por la liturgia, oracion particular, usando los valores de

I:_i piedad popular en sus diversas manifestaciones personales ¥ ma-
sivas;

— por el testimonio: “esa es nuestra primera opcién pasto-
rafl: la propia comunidad cristiana, sus laicos, sus pastores, sus mi-
nistros y sus religiosos deben convertirse cada vez més al Evangelio,
Para poder evangelizar a los demés” {Puebla 973).

= por la catequesis: formando hombres comprometidos per-
sonalmente con Cristo, capaces de participacién y comunién en el

seno de la lglesia, entregados al servicio de salvacién del mundo
{Puebla, 1000);

- por la educacion “evangelizadora’” que contribuye a la con-
version educativa del hombre total, en su yo profunde e indivi-
dual,_ en su yo periférico y social, orientandalo radi::almente ala
9énuina liberacion cristiana, que abre para el hambre la plena par-
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ticipacién en el misterio de Cristo resucitado {Puebla 1026);

— por la comunicacién social, adoptando las respuestas
pastorales a esa nueva realidad social e integrando la comunica-
cion en la pastoral de conjunto, ademds de educar al pdblico re-
ceptor para gue tenga actitud critica frente al impacto de los men-
sajes transmitidos por estos medios.

— por el didlogo ecuménico en sus mdas diversas expresiones.
2.2.4. A quién evangelizar? {los destinatarios)

La evangelizacién debe abarcar a todos, si bien es necesario
que la atencién especial que merecen ciertas situaciones, pueden
caracterizarse como situaciones mas necesitadas de evangelizacion:

— situaciones permanentes: nuestros ndigenas habitual-
mente marginados de la vida y no suficientemente y en aigunos
casos no evangelizados; los afro-americanos muchas veces olvi-
dados.

— situaciones nuevas, que nacen de los cambios socio-cultu-
rales y requieren una nueva evangelizacién: es la situacién de los
que emigran al exterior o a los grandes conglomerados urbanos;
las masas de toda clase social que se encuentran en precario estado
de fe; de los que s& hallan mas expuestos al influjo de sectas e ideo-
logfas que no respetan su identidad, confundiendo y provocando
divisiones.

— situaciones particularmente dificiles: las de los grupos
cuya evangelizacién es urgente, siendo, ademds muchas veces di-
ferida: universitarios, constructores de la sociedad {cf. Puebla,
1238.1249}, militares, obreros, jévenes, el mundo de la comuni-
¢acién social { Puebla, 365-367).

Dentro de este cuadro se debe leer la opcidon preferencial
por los pobres, la opcion preferencial por los jévenes, la accidon
prioritaria por la familia y por la obra vocacional,
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2.2.5. Con quién evangelizar? (agentes)

La mision evangelizadora compete a todo el pueblo de Dios, E|
pueblo de Dios con todos sus miembros, instituciones v planos, exis-
te para evangelizar. El dinamismo del Espiritu de Pentecostés lo
anima y lo envia a todos los pueblos. Nuestras lglesias Particulares
deben acoger con renovado entusiasmo el mandato del Seilor: *'id
pues, y haced discipulos mflos a todos los pueblos” (Mt 28,19).
Dentro del pueblo de Dios, el ministerio jerdrquico es el principal
responsable de la construccion de la comunion de la lglesia v de
la dinamizacién de su accidn evangelizadora. Se trata de los QObis-
pos, Preshiteros, Didconos,

Intimamente ligados al ministerio jerarquico los que llevan
vida consagrada. La vida consagrada va es evangelizadora por si
misma. En un compromiso mas “‘ad extra”, Puebla quiere que
ios religiosos sean estimulados a asumir el compromiso preferen-
cial por los pobres; a que lleguen, can su accién evangelizadora a
los dambitos de la cultura, del arte, de la comunicacion social y
de la promocion humana; a que asuman, en la Iglesia Particular,
los puestes de vanguardia evangelizadora, en comunion fiel con sus
Pastores v con su comunidad, y en la fidelidad a su carisma fundacio-
nal; a que renueven su vitalidad misionera.

No en dltimo lugar los laicos, pues es en el mundo donde
elfos encontrardn su campo especifico e insustiturble de accion.
Asf, por el testimonio de su vida, por su palabra oportuna Y Por su
accion concreta, ellos tienen ia responsabilidad de orientar las reali-
dades temporales y colocarlas al servicio de la construccion del Rei-
nc_i de Dios. Atencion especial por parte de los faicos merecen |a fa-
milia, la educacién, los medios de comunicacién social, v la acti-
vidad polftica.

Esta tarea evangelizadora especffica de los laicos no excluye
Qué se les pueda confiar algunos ministerios compatibles con su
sacerdocio laical.

) Puebla hace mencién particular de la mujer, Se refiere a
|‘="l, iguladad y dignidad de {a mujer; su misién en la lalesia; su mi-
Sion en el mundeo.
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Pienso gue se podria, sin forzar a Puebia, mencionar enire
los agentes de evangelizacion las Comunidades Eclesiales de Ba-
se, que configuradas en el texto corho centros de evangelizacion
a la luz de la Parroquia vy de la lglesia Particular, son reconocidas
como vilidas v se afirma que deben ser estimuladas en su desa-
rrollo en comunién con sus pastores (Puebla, 156; 618-657)

CONCLUSION

Despuds de esta visidn sintética sobre el documento de
Puebla en su Sitz im Leben conviene, en pocas Ifneas, recor-
dar el pensamiento clave, a fin de que haya ia mayor claridad:

lo. La situacién que vive América Latina es una situacién fuer-

temente marcada por el pecado de injusticia y poi una

tendencia secularista opresora. Tal sitvacion ofende a Dios,
es un contra-testimonio por parte de un Continente que se consi-
dera basicamente cristiano, contradice la dignidad del hombre,
hecho a imagen y semejanza de Dios, vy destinado a ser hijo de
Dios. Es una situacion que no puede justificar y mucho menos
mantener.

20. El camino hacia el éxodo de esta situacién inhumana y
anticristiana para una situaciéon humana y cristiana es el de la
evangelizacién liberadora. Es la evangelizacién que libra del

pecado personal y social y libera para la comunién filial con Dios y

la comunién fraterna total de los hombres_entre s,

Es una liberacién transformadora del hombre, el mundo y de
las estructuras en las cuales el hombre vive y debera encontrar su
realizacion personal y social”. “Es la liberacion que Cristo mismo

anuncid v dié al hombre con su sacrificio® {‘’Evangelii Nuntiandi’’
38).

Jo. Esa evangelizacion liberadora, para crear comunidn y parti-
cipacién, debera llevar a la persona humana vy los grupos so-
ciales:

— a la toma de conciencia de su dignidad y de la condicion
€n que se encuentran;
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— al compromiso de renovacion de su vida y de la sociedad
sequn los valcres del Evangelio, a través de la vivencia de la justi-
cia, de la solidaridad humana, de la participacion en comunién
eclesial y de a pobreza evangélica, sin odio ni rechazo de cualquier
sector de la sociedad, aunque privilegiando a los pobres y a los jo-
venes, sin juzgar ni condenar sin piedad o perdén, sin apelar a la
violencia que no es cristiana ni  evangélica {(Pablo VI; - Medellin
Documento “Paz’” 15). “"No debemos transformar las angustias de
los pobres en odio y violencia, sino en energla fuerte y pacifica
de obras constructivas” {Pablo VI; Evangelii Nuntiandi, 19};

— la bisqueda de una liberacion que sobrepase todos los
ifmites temporalesi—_v encuentre su realizacion plena en la comu-
nion con Dios, el verdadero y dnico Absoluto {“Evangelii Nun-
tiandi”’, 27}.

— a una accidn con todas las dimensiones del mandamien-
to nuevo, que es amor inteligente y critico {"“Evangelii Nuntiandi’
38}.

Se trata de formar un hombre nuevo con una conciencia
sana, un sentido evangélico critico ante la realidad, un espiritu
comunitario v un compromiso social. Ei objetivo: una participa-
cion libre v responsable, en comunién fraterna y dialogante, para
la construccion de una nueva sociedad verdaderamente humana
¥ penetrada de valores evangélicos.

40. La evangelizacién es un proceso dindmico permanente. Siem-
pre de nuevo se requiere la conversion. El esfuerzo de madu-
rez en la fe, esperanza y caridad, que’esprofundizacién per-

manente del Evangelio, no podré faltar jamas en ningin instante de

nuestra existencia terrena, Todo, sea lo cultural, sea lo politico, sea
lo econdmico, sea lo social, deberd ser lefdo y discernido a partir
del Evangelio.

50. El punto de referencia fundamental de la tarea evangelizadora
de la Iglesia hoy ¥ mafiana en América Latina sera stempre
Jesucristo Evangelizador,que anuncia el Reino de Diios, es El

mismo el Reino de Dios y lucha contra el reino de la iniquidad:

"¢l propio Jests, Evangelio de Dios {Mc 1,1; Rom 1, 1-3) — fue el
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imero y el mayor de los evangelizadores. El fue eso r.n:srr-o Ihast’a'
p;lr‘;:n hasta la perfeccion, hasta el sacrificio de sqf\nda terrena
T"Evahge!ii Nuntiandi’’, 7} vel modelo de construc:u:n d;rlal:zerr%:i
nidad humana justa y fraterna que desTam;):;"c'\‘:e;d; :.' e
i ios entre nosotros, es 1a adre,
:i-leilioﬂslr::l?sld:s?:iritu $anto. Ella serd la respuesta 3 los su::::;:n‘:jz
y a las aspiraciones de nuestros pueblos, llenos de una esp

no podrd ser defraudada {(Rom 5,5).
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MEDITACION SOBRE PUEBLA

Mons. Alfonso Lépez Trujillo
Presidente dei CELAM

Complicada tares esta de pensar, en voz alta, sobre un aconte-
cimiento tan fresco y denso, tan repleto de contenido, como ha sido
ja {1l Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Se agol-
pan muchos aspectos en la memoria de quienes fuimos convocados
por el Papa para esta historica cita. Resulta arduo descubrir tan de
carrera sus perfiles.

— Los grandes protagonistas:

En una primera aproximacion forzosamente he de limitarme &
consideraciones generales y globales Ya vendra la ocasion de entrar
£n un tratamientc mas pormenorizado, acaso en un libro que reco -
ja algo de este anhelo eclesial en el que, comoe muchos, también yvo
me comprometi. Puebla tuvo, hay que decirlo desde la partida, gran -
des protagonistas: ¢l Espiritu Santo, sin cuya accion real, muchas co-
sas gquedarian sin explicacidén suficiente; el Vicaric de Cristo, cuya
presencia trazd cauces irreemplazables a la Conferencia; el Episcopa-
do de América Latina que tras dos afios de juiciosa preparacion dié u-
na respuesta, solidamente cimentada en su voluntad de unidad, a las
expectativas de nuestros pueblos que se ponen de nuevo en camino,
movilizados por et Evangelio,

El Espfritu Santo suscitd en ta Iglesia una imponente corriente
de oracion. La plegaria de Pablo V1, recitada en todas partes, cred u-
Na atmdsfera de esperanza, de confianza vy un clima de familia. Cémo
impresionaba escucharla, rezada de memoria, por las multitudes, por
un pueblo que estuvo presente, muy presente en la Conferencia. Pa-
ra reducirnos a Puebla, es bueno que se sepa que muchas personas



pasaron horas, vigilias enteras en oracion. Hubo grupos que acudie-
ron de toda América Latina y se concentraron cerca del Semina:
rio, silenciosamente, para Ovar. En las distintas comunidades, sobre
todo en las Parroquias, hubo un activo proceso de oracién. La ora-
cion es la fe en accibn, en didlogo. Habra fuerza mayor que la de u-
na Iglesia en posicion de oracidon o movida por el Espfritu?

Comao confinar a mera casualidad ¢l conjunto de aconteci-
mientos del afio pasado, la muerte de Pahlo VI, que tanto hizo por
Puebla, la de Juan Pablo I que la confirmd, hasta la decision, no
propiamente facil, y mds al inicio de un Pontificado de Juan Pablo I
para inaugurar personalmente la Conferencia y de qué manera? .
Como hallar pistas validas para la reiterada unanimidad de los Obis-
pos, a pesar de situaciones tan diversas en pafses y regiones; de te-
sis y opiniones, en su dilatada pluralidad, como las que precedieron
a Puebla y se registraron durante su realizacién? . No hubo como
un potente iman que nos atrajo a nueva unidad episcopal y que te-
nia su foco de irradiacion mas alla de nosotros mismos? . Hubo una
fiturgia sencilla, viva, calida, rubricada con cantos apropiados, que
nos estrechd diariamente en torno del altar, que dejé honda tuella.
Hubo un acompafiamiento espontaneo, repleto de buena voluntad
y de generosidad de un pueblo, de la Arquididcesis, del Seminario,
de parroquias y familias, que nos hizo sentir en nuestra casa. Se pro-
digd a raudales el afecto y la alegria. Puebla fug, no hay duda, una
fiesta de fe, de unidad, cuya fuente fué el Esplritu.

— La visita de Juan Pablo Il:

La historia asociard la Conferencia de Puebla a }a “'visita pas-
toral” - como quise llamaria - del Sucesor de Pedro que vino a A-
mérica a traer las primicias de su pontificado.

E! Papa comunica seguridad. Todo en é! lleva a “confirmar a
sus hermanos” en la certeza incalculable de su entrega a la lglesia.
Cémo sienten las muchedumbres la profundidad de su gestol . En
Cholula unos indfgenas me comentaban: Zcudndo nosotros hubié-
ramos podido ir a Roma? . Nuncal . E! Papa vino a nosotros! . Vi-
no y se volcd, sin reparar en fatigas, sobre un pueblo fiel, creyente,
sencillo; que lo comprend(a. Ese jubiloso testimonio de millones v

millones no golpeé sélo el corazén de Juan Pablo Il. Tocd también
el nuestre. Nos ensefid cudl y como es nuestro pueblo! . Un pueblo
=n el que se siente el calor de la Iglesia, sin artificios. Un pueblo que

Irodea a sus pastores: s6lo les pide el Evangeliof . Un pueblo que -
pone ante nuestros ojos fa mies ifimite.

Fuélel Papa a México como Pastor universal. Su palabra, su -
ensefianza, fueron un regalo. Breves y enjundiosos discursos en tan-
tos encuentros. Un cuadro doctrinal penetrante y actual para los O-
hispos, con pilares sobre los cuales hoy tiene que fundarse toda ac-
cion pastoral. Ofrece un marco total, en densa sfntesis, cuya inspira-
citn permea el conjunto del Documento de Puebla.

No hay vacilaciones ni rodeos. El Papa sabe cudl es su deber:
Los Qbispos sienten su palabra certera, clara. La nutrida v agradeci-
da ovacién que el Episcopado le tributa v el fiel seguimiento de su
palabra son todo un simbolo de la unidad que Puebla ahondara.

La verdad sobre Criste, como un desarrollo para América Lati-
na y el mundo, de su Homilfa al inicio del Pontificado; |a verdad so-
bre la lglesia, que teje las grandes perspectivas desde su Discurso
programatico, al dia siguiente de su eleccidn; la verdad sobre el hom-
bre: e.n la motivacion esencial del mensaje de Navidad vy en las ob-
servi‘acmnes en su carta a la ONU, sobre los Derechos Humanos. He
agui el triple fundamento de su Mensaje central en Puebla, desde el
c.ual han de ser lefdos los demdas Discursos y Homilias. Buena mate-
rlla‘ tenemos para estudiar. Sus Discursos a los Presbiteros, a los Re-
h‘giosos, a los laicos, se inscriben en la perspectiva de una rica ecle-
siologfa. Sus alocuciones a los indigenas de Oaxaca, su saludo a ks
pol:fres {en Guadalajara), para no citar sino estos, son como prolon-
gacion de la verdad sobre el hombre, con atinados comentarios a la
Doctrina Social de la Iglesia. Aboga para que al trabajador que “tie-
ne derecho a que se le respete, a que no se le prive - con maniobras
que a veces equivalen a verdaderos despojos de lo poco que tiene ...
tEnga_ acceso al desarrollo que su dignidad de hombre y de hijo -
de DIOS' merece” (Sobre la Dignidad Humana). Son siempre vibran-
tes sus invocaciones, su plegaria ininterrumpida a la Virgen, a la cual
Consagra, en la Bas(lica de Guadalupe, a toda América Latina.



Sefala el Papa Juan Pablo |1 algunas prioridades pastorales. So-
bre ellas retorna con frecuencia. En primer lugar, la Familia. Es el eje
de su Homil{a del domingo 27 de Enero, Recuerda su importancia en
el Discurso inaugural. Luego, Ja Juventud, esperanza de la lglesia y
suya. Mucho lo preacupa la Pastoral Vocacional. Y con toda razén:
cudl sera el futuro pastoral si no se cuenta con sacerdotes, cuyo ser-
vicio es irreemplazable?, En la mayoria de nuestras naciones |a situa-
cidn al respecto es alarmante. Hay el peligro de que se agrave. Los sa-
cerdotes extranjeros no llegan como antes. Faltan vocaciones en los
mismaos palses que fueron en otra época rica fuente.

Imposible repasar la gama de materias de la ensefianza Pontifi-
cia en México. Se refleja en todo el Documento de Puebla y serd mi-
na inagotable para los proximos afios.

-Papel protagbnico de los Episcopados:

Se manifiesta de muchas maneras. Antes de Puebla fué valiosa
su colaboracidén en las Reuniones Regionales, en fos Aportes que
brindaron para la confeccion del Documento de Trabajo. A [o largo
de la Conferencia, 1a decisién de trabajo, tanto en las delegaciones
por parses como en las Comisiones de estudio, fué una destacada
constante. Se contd siempre con la ayuda de personas competentes,
pero las deliberacionas no fueron invadidas por peritos ni a ellos se
relegaron responsabilidades que sélo a los Obispos correspondian.
Puebla es un clare ejercicio del Magisterio Episcopal, en toda su au-
tenticidad.

A 1os Obispos corresponderd también, en primer plano, la difu-
sién y aplicacién de Puebla en sus lglesias Particulares. A eso nos he-
mos comprometido,

Nunca puse en duda, (prueba de ello son los numerosos escri-
tos en razdn del oficio encomendado}, el animo constructivo y firme
de nuestros Episcopados en relacién con Puebla. Todos sabiamos
que constituia un desafio para la 1glesia y, en cierta forma, una prue-
ba en relacidén con nuestra autenticidad pastoral,

La nota mas significativa de Puebla, quizés por el contraste que
se establece con los rumores que corrfan, es su unanimidad.No ha ha-
bide ni- vencedores ni vencidos. La Gnica que ha ganado en Puebla es
{a Iglesia y con ella, los Pueblos a los que la Iglesia sirve con lealtad
parque es consciente de que lleva en su regazo su destino. Alguien
decfa de la cruz {y podrfamos decislo de la Iglesia): sus brazos son
lo bastante fuertes como para colgar de ellos nuestro destino.

- Avance en la unidad:

En un ambiente de gran libertad, que todos reconocen, se de-
sarrollaron las jornadas. Fueron sometidos a la Asamblea tanto la
metodologia general v la dindmica, que habian sido consultadas en
las Reuniones Regionales, coma el esquemna de Nicleos ¥ Temas, ba-
sicamente tomados del Documento de Trabajo. La acogida, con muy
leves y ricas variaciones, fué unanime.

Reind  plena libertad en los debates: no habra un soto Obis-
Po que pueda quejarse de que su palabra fué acallada o silenciada su
opinién. Mds adn: el reglamento de prensa contemplé el méximum
de flexibilidad. Ofrecia sus puntos de vista quien querfa, Sélo se re-
querfz aceptar solicitudes de los periodistas o ir a buscarlos...

Las opiniones expresadas en los plenarios tuvieron, bajo la res-
ponsabilidad de los autores, su cauce en los medios de comunicacion,
Quizas la divergencia en algunos plantearnientos realimentd la impre-
sidn de conflictos y més en quienes carecian de datos sobre el volu-
men y representatividad de fas tesis y de la experiencia acerca del
sentido dialogal de los protagonistas. Lo cierto es que, tras varias re-
dacciones, a lo largo de un trabajo intenso, el texto final, globalmen-
te votado, tuvo la mds significativa y vigorosa unanimidad,

Los coros de predicciones sobre el “retroceso” a que Puebla
estarfa condenada, se vieron forzados, gracias a Dios, a cambiar de
melodia. Quién podria hoy dejar de reconocer este paso adelante,en
claridad, lucidez y prudencia, en sereno profetismo v en la madurez
de sus opciones, que es Puebla?.



Avanzar, habiando en cristiang, es ajustar el compromiso a la
fidelidad. Caminar sin ésta podria ser un vano deambular sin rumbo

o un retroceso.
= ldentidad Eclesial:

Avanzar es discernir y aclarar, para quitar adherencias ¥ confu-
siones a la identidad eclesial. Comeo avanzo Pueblal. Cémo se percibe
esa identidad que le viene del Cristo a quien confiesa, sin alteracio-
nes, ni suplantaciones!, tdentidad catélica: en su modo de creer y de
vivir, de pensar y de esperar. identidad de las vocaciones, sin mezclas
o invasiones en la lglesia: Obispos, Presbiteros, Religiosos, Laicos,po-
drian alegar dudas o sumergirse en un laberinto de interrogaciones
sobre su ser y su mision?. ldentidad en el contenido de la evangeliza-
¢idn, con su neta distincion y separacion de las ideolog(as {capitalista
y marxista), de sistemas y metodologras {comprendida, sin rodeos,el
uso global del andlisis marxista}. ldentidad, precisamente para avan-
zar en la originalidad cristiana y catélica de la liberacién, en los gran-
des criterios en que ha de inspirarse, en los medios a que debe acudir.
Nadie puede poner en tela de juicio lo que en adelante es de licito ¥
necesario recibo al respecto en la Iglesia v lo gue es espdreo.

En las muchas veces que Juan Pablo 11 empled el término tibe-
racidn, o en las que aparece en el Documento de Puebla, jamés hubo
un sentido ambiguo. La Asamblea fué incluso escrupulosa, respecto
de un texto, de suyo aceptable, pero que podia, segun algunos, dejar
una rendija de mala utilizacién. Dos terceras partes se manifestaron
para abundar en claridad.

Identidad en la presencia de la iglesia en lo social y lo politico;
en ¢l compromiso por los pobres; en la promocion humana; en el
servicio de la dignidad del hombre; en la integridad de los Derechos
Humanos. £l compromiso cristiano, indispensable en todo esto, de-
riva de la fe, de la concepcién del hombre como imagen de Dios v
de la corriente fecunda y transformadora que baja del Sermon de la
Montaiia.

El Documento de Puebla: Aspectos Generales:

A la luz de |a evangelizacion, los Obispos tratan numerosos te-
mas. En algunos aspectos se parece a un Directorio General sobre la
mision esencial de la lglesia. Muchos esfuerzos se hicieron para obte-
per un material articufado, no disperso, y hacia tal finalidad se enca-
miné buena parte de la dindmica. Hay una buena armonia entre las
distintas partes. El equilibrio entre lo dedicado a lo doctrinal v a lo
pastoral no ha de medirse sélo por el niimero de paginas sino por su
contenido, Las consideraciones doctrinales constituyen en el texto el
mejor soporte para la accion pastoral.

Las cuestiones relacionadas con la promocién, 1a politica, las
ideologfas, con los problemas nacionales e internacionales, con la op-
ciébn por los pobres, tienen una buena interconexioén y representan u-
na sintesis actualizada y suficiente sobre puntos de tanta trascenden-
cia.

Hay una serie de temas que llevan tftulos parecidos o iguales a
los de las Conclusiones de Medeliin, No podia ser de otra manera so-
bre todo cuando se hace referencia a los Agentes de Pastoral. En Me-
dell{n hay una conclusién sobre Sacerdotes. En Puebla la mirada es
mas amplia: “El Ministerio Jerdrquico”. En Medellin hay una con-
ctusién sobre los Religiosos; en Puebla una Comision trabajé sobre
la2 “Vida Consagrada’. Hay péginas afines sobre los pobres {""Pobre-
za" en Medellin; “Opcidén por los pobres” en Puebla), Juventud, E-
ducacion, Familia, etc. Sin embargo, la mayoria de los temas son
nuevos en Puebla respecto de Medellin vy son considerados en mane-
ra sistemética: Esto vale sobre todo en la reflexién doctrinal: Cristo-
logia, pneumatologia, eclesiologfa, mariologfa, antropologfa. Temas
que ocupaban ur Jugar destacado en los Dacumentos de Consulta y
de Trabajo, pero que se potenciaron con la doctrina del Papa. Puebla
ha tenido una seria preocupacién por la perspectiva histdrica: por
fuerza de la brevedad, la visién sobre el pretérito, suficiente, aungue
menos completa que lo que se lefa en el Documento de Trabajo; v
no parece estar muy presente una perspectiva de futuro, sobre aspira-
ciones y tendencias. Estos aspectos, bastante sugestivos e inspirados
Er‘1 el tema de la Conferencia, no tuvieron Aportes de parte de los E-
piscopados y précticamente no contaron con un tratamiento especial
alo largo de la Asamblea.



Son iluminadores los temas consagrados a Ja Ensefianza Social
de 1a |glesia, {promocion politica e ideologias, constructores de fa so-
ciedad, derechos humanos, etc.), al didlogo {ecuménico, con no cris-
tianos y no creyentes) y muy especialmente la rica reflexion hecha
sobre evangelizacion, culturay religiosidad popular. Se tendid, como
elemental exigencia, a reducir ! espacio de paginas de las Comisio-
nes. En varios casos fué posible, sin mayores dificultades. En otros,al
menos en ciertas etapas, la reduccion iba afectando quizés la densi-
dad del contenido. Algungs retoques permitieron mejorfas.

Estamos, pues, ante un Documento bien estructurada, con un
acopio de contenidos gue merece un estudio serio y entusiasta y que
representa un profundo vy orientador acuerdo de nuestro Episcopa-
dodo. Es un magisterio auténtico y como tal, con todo el respeto y
gratitud que merece, ha de ser estudiado. Es un excelente alimen-
to para nuestra accidn pastoral.

— Algunas cuestiones especiales:

Pienso que lo primero seria fijar algunos criterios para la her-
menéutica de Puebla. No pocos se embarcaran en tal tarea.

Camencemos por “criterios” gue conviene exclulr. El valor de
1as ideas no depende de! numero de veces que se las repite. Se ha bus-
cado {era una recomendacion para la redaccion) evitar en lo posible
repeticiones. Algunas fueron a tiempo eliminadas. Habré que estar a-
tentos al sentido en que expresiones o ideas son empleadas y el con-
tactoen que se ubican. Por ejemplo: no es una repeticion abordar 1a
Religiosidad Popular a la aitura de lo cultural y hacerlo tambien en
un contexto litirgico, como de hecho aparece en el Documento.
Tampoco es repeticion segin el cauce de ia liberacidon en plantea-
mientos doctrinales, teoldgicos y en unidades referentes a la aceibn
pastoral. Se prefirié no reitera: la advertencia del Papa sobre ""Magis-
terios Paralelos’” en Vida Consagrada por suponerse que estaba bien
situado en el marco eclesioldgico y en los criterios de Ja evangeliza -
cién. Este punto, que ocupd varias veces 'a atencion del Sante Padre
y de los Episcopados, no es menos importante porque no s¢ multipli-
que en diversas partes del texto.

Lo que cuenta no es tanto precisar qué se condend o no, sino

qué pautas y cauces se dan para el manejo de ideas, situaciones, a los
cuales han de cefiirse nuestras lglesias. El Documento ha querido ser
afirmativo y orientador,

Hay en el Documento de Puebla el interés de una reflexion to-
ral v global. No se tiene ante los ojos un pafls o una regién sino el
conjunto de América Latina. Por eso, pertenece a 1a sabidur{a de las
Conferencias discernir cuando sus propias lglesias estan concernidas
por fendmenos y situaciones anotadas. Lo propio, en su correspon-
diente nivel, ha de aplicarse respecto de las lglesias Particulares.

Siempre debe ienerse presente que son pastores los que escri-
ben. No especialistas en ciencias o en disciplinas que aln siendo
precioso instrumento auxiliar no se inscriben directamente en el
campo de su competencia. El Papa observaba el tipo de foro que era
Puebla: no un congreso de politicos.

En las numerosas partes en que se alude, con alarma, a la vio-
lacion de la dignidad humana, no se pretende entrar en juego de opo-
sicién, sino contribuir a la tutela de derechos inherentes al hombre,
imagen de Dios. de Ahf la importancia que el Papa y los Episcopados
reconocen a la totalidad de los derechos, no sélo pollticos, sino de
diferenie indole, como el derecho z la vida, La lglesia no busca po-
nerse en el plan de cronica desconfianza del poder, sino de ayudar a

aue cumpla su indispensable funcidn en servicio de }a sociedad, y en
ella, de los mas desvalidos.

La voz de los pastores exige docilidad y acatamiento. Ningim
catélico podr{a sentirse dispensado de esto. Queda en el plano de lo
anegcddtico, quiénes hicieron parte de una reunion, cudles fueron las
tt?fttos precedentes v cuales las vicisitudes y el itinerario en una redac-
cion. Cuanto es asumido o acogido por un Episcopado adquiere una
nueva dimensidn y no es algo especialmente separable. Se integra en
el Magisterio frente al cual 1a conducta del creyente esta nitidamente
sefialada por el Concilio.

Puebla: un espirity

El Papa compard la Conferencia de Puebla con el Cendculo del



cual, bajo el impulso del Espititu, saiieron los Apastoles Henas del
Sefior en Pentecostés. El Cendculo es como una interiorizacion de la
lglesia. Es oracion, silencio, expectacion, Es vispera de la Epifania
def gran misterio de unidad. Es el preludio de un piblico envio.
Puebla recuerda al Cendculo y a Pentecostés. Para ser enviada al
mundo, la lglesia ahonda en su propio misterio; percibe la vitalidad
que le viene de Dios. Sabe gue no puede ir vacia y que su ser sacra-
mental implica su intima y vita) unidad con el Sefior. Por eso de Pue-
bla, con decision y valor, los Obispos son capaces de lanzarse alegres
a las calles, a dialogar con los pueblos, a ponerlos a caminar, como el
paralitico (junto al Templo} en nombre de Cristol.

El Espiritu da a la fglesia su calidad de ser fermento en la ma-
sa. Fermento que penetra el mundo sin confundirse con é[; sin dejar-
se arrancar su propio ser por los cambiantes hechizos de un proceso
de secularizacion que presiona para que exploten las identidades.

Pentecostés es fa misién de la comunidad. Hay que dejar de la-
do las tensiones que marcaron a veces ia preparacion de Puebla y
que talvez adelantaron y ahorraron Juego disputas y contrastes en el
seno mismo de la Asamblea. Puebla es asi, para todos, una nueva
convocacion de la que nadie debe sentirse excluido.

En alguna revista mexicana lef, no sin pena, esta idea: ya se sa-
be que para servir a los pobres no se puede estar en la lglesial. Y pe-
dia a los "comprometidos’ que no fueran a caer en la falta de auten-
ticidad de “reinterpretar” Puebla, Owa, afortunadamente es la im-
presién de tantos, que han querido luchar por la Iglesia, aunque se
transitara por caminos y se manejaran tesis y hasta estrategias que
otros no compartimos. Todos hoy sabemos bien que para servir al
pobre de verdad, para acompafiario en la via hacia su integral libera-
cidon, hay que rehacer y potenciar la pertenencia y la comunion ecle-
sial, con todas sus consecuencias. Y para esto no hay que someter el
Documento de Puebla a reinterpretaciones y retoques. Ha hablado
la lglesia v por ella, legitima, auténticamente, hemos oide la voz del
Espiritu que renueva la faz de la tierra.

Puebla fue una fiesta de fe. S6lo en la fe puede ser ponderado

este hecho eclesial. Es un gran momento de opciones, El Documento
desarrolla algunas de ellas: por los pobtes, por los jovenes. La gran
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opcion, en la que se enmarcan éstas es la opeion por la lglesial, A ella
entregamas la vida, conscientes de que en ella hallamos ef Evangelio:
en elia vive Cristo, vida del mundol.

~ A los pies de Marra:

La preparacién v el desarrollo de Puebla han sido una fervien-
te afirmacion de piedad mariana, elemento indispensable para nues-
tra identidad catélica.

l.a inauguracion en la Basilica de Guadalupe constituyd un
signo patente para nuestros pueblos de su unidad en torno de |a Ma-
die de Cristo v de la lglesia. Fue, en la intencién del Papa, una con-
sagracion de América Latina a la Virgen, En la ceremonia de clausu-
ra, fue puesto el Documento conclusivo a los pies de la Virgen de
Guadalupe v consignado a los Presidentes de las Conferencias para
que. ‘se repitiera este gesto en el principal Santuario mariano de cada
aacion. ba devocion mariana es vigoroso instrumento evangelizador,
Bajo su tutela se predico el Evangelio Y $e transmitic una carga de
rr_lilsterio Pascual que compenso eventuales silencios de una presenta-
cion que se centraba en el Viernes Santo, La recitiacidn de Jos Miste-
rios del Rosario, si se saben romper los moldes de una rutina o de

megamsmos dejados a su mera espontaneidad, representa una abun-
dante carriente de catequesis.

Como se expresa en la Presentacion del Documento, la Iglesia
como Marfa, en Puebla, se PONe en camino, presurosa, para anunciar
ef Evangelio, que es vida que palpita en sus entrafas.

11



APUNTES SOBRE PUEBLA

Mons. Antonio Quarracino
Sacretario General del CELAM

Cuando un acontecimiento de lglesia es calificado como hecho
salvifico, no sélo s2 alude a la realizacidén de un clerto evento acon-
tecido en un momento dado, sino a cierta y determinada con-
crecion actual de la obva salvadora de Cristo Resucitado, cuyo
Espiritu estd presente y anima constantemente a su Esposa, la
Iglesia. El acontecimiento salvifico es fuente de luz, o de gracia,
o de fortaleza, o de todo ello ¥ mucho mis; comolo fue v sique
siendo el Acontecimiento Salvifico fontal y del cual cualquier otro
recibe su cardcter: el Misterio Pascual del Sefior, su Muerte y Re-
sUrreceion,

Todo hecho salvifico implica una “contextura espacioc-tem-
poral”, una dimensién histdrica, pero sobre todo es un acto de
presencia def Espiritu de! Sefior.

Puebia tiene una fecha y un lugar determinados; pero, ante
todo, Puebla es un paso especial v privilegiada accion det Sefior, por
medio de la Igtesia, en Latinoamérica.

Esta Tercera Conferencia General del episcopado de nuestro
continente fue un acontecimiento salvifico por haber sido esencial-
mente eclesial. Los Obispos de las naciones latinoamericanas, por
medio de sus delegados, en numero de 187, acompafiados por
slgunos colegas de los otros continentes v por sacerdotes, religiosos y
laicos, se congregaron como Pastores para examinar y proponer
Iineas en orden a la "evangelizacién en el presente y futuro de
América Latina”,
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da todo esto ha sido recogido de alguna manera por el texto del
documento de Puebla, pero es claro que cuanto tuvo de “inspi-
racién” no esté expresado en la palabra escrita.

Si la Conferencia General fue un hecho salvifico, como dije
antes, la presencia de Juan Pablo 11 en México también asi debe ser
considerada. Y hubo un empalme perfecto, ¥ providencial, entre 25058
dos hechos.

v

Puebla fue, aln sin proponérselo sus actores, examen de
conciencia, impulso para la accion y esfuerzo para puntualizar
ciertos aspectos un poco oscurecidos o manoseados en estos ahos.

Buena parte del periodismo alli presente habia ido a la bus-
queda de notas “politicas”, de “declaraciones impactantes”, de
~tomas de posicion hacia la izquierda”, de “‘condenaciones” o de
“glorificaciones’ aesto 0 @ aquello.

Realmente i mundillo periodistico que se agitd en torno a
Puebla fue preocupante.

Es evidente que en ¢l &mbito de los problemas y de ias tareas
eclesiales hay una gran area que diffcilmente tiene “mordiente” para
el gran publice, como puede ser el caso de la {iturgia, de los mi-
nisterios jerarquicos, de la catequesis, de los seminarios y tantos
otros {los cuales, por otra paitg, son de importancia capital para la
viday obrade la lglesia).

Es distinto cuanto acontece frente a temas o gestos que rozan
la realidad socio-politico-econémica. Basta remitirse 3 la experiencia
de este Gltimo decenio y a cuanto de positivo y negativo ha acon-
tecido en ese campo.

Viene a cuento fo que Julidn Marias ha escrito hace poco:
#Pgcos temas apasionan al hombre de nuestro tiempo como eldela
justicia social; muchos cristianos —especialmente eclesidsticos—
lo han descubierto recientemente; los ha fascinado de tal manera,
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La libertad fue otra nota saliente.

Cualquiera pudo decir lo que guiso, o en el trabajo de las
comisiones, o en el plenario, o por medio de la prensa. No hubo ni
coartados ni cohibidos, hubo gente libre en sus opiniones y res-
petuosa de las ajenas.

En un ambiente asi, icdomo no iba a brotar v a fructificar el
dislogo! ¥ fue rico, iluminador, a veces emotivo, otras veces didéc-
tico y dialéctico vy, al final, convergente. La prueba estd en que los
pasos ¥ las fases de la redaccidn, los enriquecimientos vy las opinio-
nes contrarias, fueron integrandose paulatina y naturalmente para
terminar en una unidad indiscutible rubricada por la dltima votacion
practicamente unanime. Esta fue como el punto final de dos afios de
reflexion v estudio, discusiones y aportes, siplicas y esfuerzos de la
Iglesia latinoamericana.

Entre estos dos afios y la Conferencia de Puebla hubo un lazo
de unién, como un engarce, que cualquiera que reflexione sobre ella
no podra soslayar: la visita, la presencia, la palabra del Papa.

No hay que caer en faciles triunfalismos pero no es exagerado
catificar de apotedsico el paso del Papa por el pais hermano. El
pibtico v el fervor de millones atraparon al Papa, vy éste, de su
parie, se brindd sin retaceos. La adhesién del pueblo catdlico
mexicano ¥ la palabra y actitud del Pontifice constituyeron el marco
estupendo dentro del que tuvo lugar la reunidén de Puebla, v
entregaron como en bandeja a los obispos, material para una
reflexion justa sobre importantes temas,

{Coémo no ver, por ejemplo, que se estaba frente a casos
tipicos de religiosidad popular? {Como no apreciar, en torno a fa
tradicion guadalupana, la densidad historica de la evangelizacion en
Latinoamérica? ¢No era acaso facilmente perceptible la veneracién
del pueblo a la figura del Santo Padre? {No era escuchada con avi-
dez la palabra clara, precisa y segura del Papa Pastor? ¢No sefialaba
con nitidez temas fundamentales comao la familia, los pobres, la sana
¥ exacta doctrina sobre Cristo, |2 lglesia, la persona humana? Mucho
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Ja todo esto ha sido recogido de alguna manera por el textoc  del
documento de Puebla, pero es claro que cuanto tuvo de ““inspi-
racién’ no esta expresado en la palabra escrita.

Si la Conferencia General fue un hecho salvifico, como dije
antes, la presencia de Juan Pablo 11 en México también asi debe ser
considerada. Y hubo un empalme perfecto, y providencial, entre esos
dos hechos.

v

Puebla fue, aln sin proponérselo sus actores, examen de
conciencia, impulso para la accion y esfuerzo para puntualizar
ciertos aspectos un poco oscurecidos ¢ manoseados en estos afios,

Buena parte del periodismo alli presente habia ido a la bis-
queda de notas “politicas”, de "declaraciones impactantes”, de
“tomas de posicidn hacia la izquierda”, de “‘condenaciones” o de
"glorificaciones’ a esto o a aguello,

Realmente el mundillo periodistico que se agitd en torno a
Puebla fue preocupante.

Es evidente que en el ambito de los problemas y de ias tareas
eclesiales hay una gran area que dificilmente tiene "mordiente™ para
el gran pablico, como puede ser el caso de la liturgia, de los mi-
nisterios jeradrquicos, de la catequesis, de los seminarios y tantos
otros {los cuales, por otra paite, son de importancia capital para la
viday obrade la lglesia).

Es distinto cuanto acontece frente a temas o gestos que rozan
la realidad socio-politico-econdmica. Basta remittirse a la experiencia
de este (ltimo decenio y a cuanto de positivo ¥y negativo ha acon
tecido en ese campo.

Viene a cuento fo que Julidn Marias ha escrito hace poco:
"Pocos temas apasionan al hombre de nuestro tiempo como el de la
justicia social; muchos cristianos —especialmente eclesidsticos—
lo han descubierto recientemente; los ha fascinado de tal manera,
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gue tienen una propension marcadisima de identificar |a religion
con la justicia social. Esto me parece francamente sin sentido...””.

En Puebla, los obispos sin mayor dificultad tuvieron muy
presente que no eian téenicos, cientificos, economistas o politicos,
Ya dije como el Papa se encargo de recordarlo. Pues bien; cualquier
fectura del texto poblano debers tener en cuenta €5a previa con-
sideracién, importante st mas no sea para evitar encasillamientos
impropios o la pretension de hacerle decir lo que no dice. También
sobre estos usos o abusos existen experiencias no lejanas, varias
dolorosas,

Uno de los ejercicios al que sera sometido el documento del
Episcopado, serd el de hacerio transitar de la “derecha” ala “iz-
quierda”, y viceversa. Estas clasificaciones que cada vez dicen menos,
perc que no dejan de indicar mentalidades. .

‘ A veces se usa la palabra ""equilibrio™ en un_ sentido peroya-
tivo, que bien lo puede tener; pero poses también sentido positivo
que es menester valorizar y significa tino, sensatez... Asf es el tex-
to de Puebla y cualquier tironeo sers deshonesto. Y habré que leerlo
en su contexto total. Si el término no fuera mal interpretado, diria
que es un texto de centro, que no significa “condescendiente” o
““temoroso”, sino exacto, justo y claro.

Asi son, por ejemplo, sus consideraciones sobre cristologia,

eclesiologia, liberacién, marxismo, capitalismo liberal, y tantos otros
puntos,

. En Puebla no se anduvo a la bisqueda de “novedades” tecls-
gicas o pastorales; camped un sano realismo ¥ la serenidad de quienes

tlenfan grave responsabilidad v no pueden lanzarse a inconscientes
mariposeos.

Puebla, por consiguiente, aclaré v fijo sefald y alentd, acentyd
¥ recalcd; puede decirse que lo que no hizo fue “descubrir’. Tampo-
co te.n fa que hacerlo. Debfa, sf, “proyectarse’” en el futuro de
América Latina; y ello, a mi juicio, no se dio con la nitidez y fuerza
Que muchos deseaban y esperaban, Quiza porque no era el momento
¢ porque no estébamos preparados para un esfuerzo de perspectiva
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sernejante; o porgue no se hizo tel cosa con la realidad temporal en
la que se Inserta ¥ act(a Ja Iglesia, al descartar como pivotes del
cambio y del futuro hechos sobresalientes y tipicos.

Asi el proceso de industrializacidn es tratado por el actual
documento pero sin la caracteristica de ‘“‘eje’’ que tenia en el primer
documento de consulta,

Los obispos, conscientes o sin reparar, no guisieron arriesgar
mucho en favor de datos, estadisticas o situaciones que bien pueden

dejar de darse.

Si la “'proyeccion” es limitada, sefialo de paso que la “visién
histérica’™ es una novedad en esta clase de documentos; es un aspecto
que, por ejemplo, estuvo ausente en Medelifn. No interesa la exten--
sion de esa parte ni su valor intrinseco; pienso gue ante todo esas
breves paginas constituyen un signo valioso; el de la revaloracion de
la dimensidn historica en la reflexion y en la tarea de la Iglesia, se-
falando las raices de la fe tatinoamericana, las dificuttades vy las
“quiebras’ de la tarea evangelizadora y como diciendo de paso que
no todo comienza hoy en la lglesia. Historia docet...

v

La reunion de Puebla encierra un contenido y ademds una
actitud, o gesto eclesial; es un signo, Interesa subrayar la impor-
tancia de los dos aspectos.

E! primero estd constituido por el documento mismo, que
habri que reflexionar, asimilar v lievar a la practica. Asi se conver
tira concretamente en un iexto evangelizador.

El sequndo, que también resulta evangelizador, es de cieria
complejidad, por asi decir, porque varios son los elementos que con-
firman esa actitud, gesto o signo.

Durante dos afios, de una u otra manera, la Iglesia latinoameri-
cana se preocupd por temas comunes y reflexiond sobre textos y
proposiciones concretas. Ello es positivo, aungue no sea posible
tabular ese esfuerzo (y menos es posible hacerlo con las tensiones,
inevitables en una institucion compuesta por hombres), Luego vino
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ia Conferencia como tal, Dosctentos obispos que se desplazan por et
continente rumbo a un lugar determinado, llevando a cuestas preocu-
paciones compartidas, interrogantes comunes, anhelos misioneros
con un idéntico amor a Cristo, a la Iglesia, a los pueblos de esta:
#continente de la esperanza”, Todos ellos desean superar divisiones y
lograr acuerdos; sobre todo anhelan ser fieles a Dios v a su Iglesia,
al Evangelio y a sus comunidades.

Se sucedieron jornadas laboriosas, en algunos momentos la
confrontacidén pudo parecer rispida; pero se tratd de no perder de
vista la docilidad al Espiritu v a la caridad, Y alli estaban la Euca-
ristia, la Liturgia de las horas y el recurso a Maria de Guadalupe,
para mantener alto el nivel de los corazones y no desfallecer.

No es antojadizo, por consiguiente, concluir que la Confe-
rencia como 1al, abstraccion hecho del documento final, tiene fuer-
za y valor evangelizadores. Pero es clara que el fruto natural de todo
ello es e! Documento mismo.

“Los libros tienen su destino”, dijo Horacio, y en este caso
la suerte del documento dependera en gran parte de la misma lgle-
sia.

No hay textos "'milagrosos™; no lo es ni ¢l Evangelio. { i A veces
nos escandalizamos porque algin documento eclesidstico no es cum-
plido, ¥ no nos llama la atencién que el Evangelio se viva tan poco
después de dos milenios!}.

‘ Habrd que estudiar a Puebla por medio de una “lectura reli-
gllosa” v al mismo tiempo totalizante, es decir, en toda su integridad
sin desglosar parrafos o partes. Serd la mejor manera de evitar inter-
pretaciones ideologizadas o parciales; se lo utflizara ast para lo que
fue hecho: una ayuda eficaz, con la gracia de Dios, para la tarea
e\‘fangefizadora de 1a Iglesia en el Continente. Pero no bastan el estu-
dio vy la interpretacion; ambos exigen v se encaminan a la puesta
en prictica y a la realizacién concreta. Todo este trabajo serd he-
C.ho por la Iglesia de cada pais, conforme con sus necesidades, condi-
ciones, medios v orden de prioridades.
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Vi

Puebla se realizd y dio cuanto debia dar. No se busque en
todo eflo recetas vsdnalotodo’’, ni métodos infalibles para la vida
y la pastoral de la Iglesia. Se trata de un esfuerzo valioso y vIco que
es menester aprovechar. Quizé sea inevitable que, asi como hubo una
serie de obstaculos y tensiones en el proceso de su preparacion v en
el "marco exterior’”’ de su realizacidn, haya dificultades e interpre-
taciones equivocadas para su operatividad. Pero lo que no puede
suceder es que Puebla se reduzea a una palabra o 2 un vecuerdo.
Adn con deficiencias o vacios debe ser un impulso para la Iglesia
latinoamericana en lo que resta del siglo. { Deus faxit!
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EL ESPIRITU DE PUEBLA

Mons. Jozef Tomko

Secretario de la Sgda. Congregacion
paia los Obispas

Cuando el 27 de enero lograrnos, no sin esfuerzo y despues de
una que otra aventura, atiavesar la marea exultante y reunirnos paca
ja solemne concelebracion con el Santo Padre, bajo 1a mirada de la
Virgen de Guadalupe, en su Basilica, para la inauguracian de la|l|
Confzrencia de los Obispos de la América Latina, probablemenie
ninguno de los partcipantes prevefa lo que 1ba a ocurris apenas algo
mas de dos semanas después. Porque resulta un hecho bastante insd-
iito que el Cardenal Sebastiano Baggio, uno de los tres Presidentes
de la numerosa asistencia, haya podido ofrecer, el dia 13 de febre-
ro a los pies de la Virgen de Guadalupe, un documento unanimemen
te. aprobado por méas de 178 Obispos, que estd compuesto por 234
pag:nas bien ilenas, fruto de diecisers dias de trabajo y, para algunos
de no pocas noches de incesante labor. ’

Como puede explicaise esta unanimidad?

\ No hay duda de que s: e Espiritu Santo gufa a cada uno de los
c‘nstuanos dispuestos a atender sus llamados, con mayor razon habra
S]_.c,’o la guia de los Pastoigs de un vasto continente en la programa-
E-Oor;ed;sus_ ?ian?s de "E\:angelizamén'para el presente y para el futu-
- demir;"u;r:l:a Latina.” Peso, ademas Fie t?sta raspuesta, que se que-
i campo de ‘Io general, al término de pocos dfas de con-

r as las memorables jornadas de Puebla, la memoria reflexiona,
?023;?1:.:3'{';?"13 podei Pea‘mbir los senderos e intuir los instrumen-
intont hs f]ue condu;elopr hasta: y ayudaron a conformar, aquel
350 parsi nico que se abrio camino en el poderoso consenso de

ruicipanies.
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Fue el Santo Padre en persona quien dio el primer fuerte, y 1al
vez decisivo, goipe de arado. Con su claro y sereno discurso inaugural,
cavd muy hondo el terreno y o prepard para el trabajo continuo que
antecede a la siembra. Anclando a 1a verdad en Jesucristo, en la Igle-
sia y en el hombre la solucion de todos los problemas pastorales y so-
ciales, se mostrd como la roca unificadora, fundamento solido de to-
da construccién subsiguiente, reafirmando a (os propios hermanas
quienes no dejaron de manifestar su alivio en los alegres y esponta-
neos comentarios que surgieron de inmediato al terminar el discurso:
"Estarnos sobre rieles seguros’; “|_a parte mas importante de la Con-
ferencia ya estd hecha, con esta primera enciclica del Papa”. Las con-
tinuas referencias en el documento final a! discurso pontificio es prue
ba suficiente, aunque no integral, de toda la profundidad del impacto
que produjo el Papa en la Confecencia, y que complemento después
con el familiar Agape convivencial en medio de centenares de parti-

cipantes.

Sp inici6 una convivencia fraterna gque se prolongaria pos varios
dias y se reafirmarfa en los continuos encuentros. Dentro de esta at-
mosfera, cada uno, un cardenal, un obispo, un sacerdote, un religio-
so, una monja, un laico, un campesino o un indio, se movia con igual
propiedad en su caracter de hijo de Dios, empefiado en ascrutar sus
designios en el hombre y en “yivir 1a lglesia” no como una comunion
abstracta sino como una familia peregrina en ese momento én Pue-

bla. El espintu de Puebla era sin duda uno de familiaridad, de fraterni-

dad, de Iglesia.

Por otra parte, la fraternidad entre ios Obispos asumio el tono
del profundo “affectus coilegialis””, propio de su carisma. Eraunco
legio caracterizado por la simplicidad del trato entre uUnOs y otros fi-
bres de todo formalismo; en una sincera y comun determinacion por
lograr €] bien para todo el continente ¥ toda ia lglesia, en una estre-
cha y total comunion de mente y corazén con ¢l Sucesor de Pedro.
Un colegio al cual le son totalmente extrafas ciertas categorias de
“ecorrientes opuestas”, de “luchas”, tomadas del mundo de la poli-
tica. y del ring.

Ademas, Ya unanimidad final también se vit favorecida por el
interesante método de trabajo que no sblo le garantizd a cada uno la
posibilidad de aportar su propia contribucién sobre cualquiera-de 108
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temas de la Conferencia, sino que practicamente abligd a cada uno de
los pa?rticipantes a expresar s$u opinion, ya fuera en las comisiones de
estudio o en la asamblea plenaria. Un método de libertad dentro del
orden que hizo que se pusiera en prictica de antemano en esta reu-
nion eclesial una de las consignas de la Conferencia, o sea, la comu-
nidn y la participacion. Un método por demds original, con el cual -
reini soberana, de principio a fin, la voluntad de la asamblea plenaria
De hecho, fue la asamblea la que escogid por votacion los dnicos te:-
mas que se estudiaron después a profundidad en las veintidn comisio-
nes correspondientes a las que se asignd un ndmero igual de temas.
Cada‘uno podfa elegir por preferencia la comision en la que deseaba
trabajar vy también era libre la designacion del moderador y del relator
de cada comision. El tema estudiado por una comision era sometido
luego a confrontacion y complementacién con las otras comisiones
que trabajaban con temas relacionados, en aquella fase de ‘cruce’ de
las "comisiones de reja”. Este encuentro metodoldgico permite de he-
cho no solo ampliar la visidon que podria quedar limitada al ambito de
una sola cornision, sino estimular también la contribucidn de muchos
sobre diversos ternas, tanto mas asi cuanto gue cada participante po-
dia enviar sus propias sugerencias y correcciones para cualquier texto
de cada una de las comisiones.

De este cruce de ideas surgid un texto muy rico y de cierta ma-
durez que fue sometido primero a un voto indicativo y después a la
consideracién de la asamblea pleparia. Fueron muchisimas las inter-
vencmpes pero todos tuvieron a su disposicién el mismo tiempo de
tres minutos, cardenal, o campesino, con su término anunciado inexo-
ra.blemente, por la campana que hacla que la palabra muriera por la
mitad, como le ocurrfa a San Luis; por o demas, el Gnico veto erael
de los aplausos.

‘ Una nueva redaccion vy, después, ta presentacion de losmedios su
incorporacion al texto, en caso de considerarla necesaria, y el voto fi-
nal sobre el documento definitivo; voto reservado a los Obispos lati-
noamericanos, responsables del documento; de no ser asf, como se
podr(a hablar de Conferencia de Obispos? ’

Pero no delemos olvidarnos de un factor que contribuyd en
Qr.an medida a fomentar el “espfritu de Puebla™: la liturgia comin que
iniei . .
niciaba |a mafiana con la masiva celebracién ecuaristica, precida de la
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plegaria matutina de los laudes, acompanada de los cantos y avivada
con la correspondiente homilla, con la presencia, dia tras dia, de tos
grupos eclesiales a 1os que estaba dedicada la jomada: ancianocs, po-
bres, enfermos, serinaristas, religiosos y religiosas, matrimonios v fa-
milias, etc. EY alba blanca v la estola verde con el simbolo de la Con-
ferencia vy un libro con |a liturgia de los laudes y de la Santa Misa,
junto con los cantos, hacian parte del equipo de cada celebrante La
oracién de medio dia interrumpia el ritmo atareado de la jornada
gue terminaba con las visperas en las que s¢ intescalaba unabigve a
locucibn.

La fratermidad, cimentada en ia dedicacion coman al trabajo,
se avivaba en los invervalos durante los cuales se tomaba un refiesco
y se iba haciendo cada vez més grande durante las comidas, con in
vitados siempre distintos. Y, cuando por la noche ¢l cansancio pesa-
ba sobre las cabezas, los grupos de mariachis y de canciones folclori-
cas animaban discretamente la cena.

En este espiritu pudo madurar la unanimidad en tormo a un do-
cumento de notable alcance y riqueza teolbgica y pastoral.Y de este
espiritu pudo brotar &l profético vmensaije de los obispos a los pueblos -
de la América Latina, mensaje en el cual resuenan afgunos acentos de
sefvicio, de esperanza, de amor, muy similares a aqueilos dei Conci-
lio Vaticano |l cuando se dirige al hombre de hoy, especialmente en
"Gaudium et Spes”.

”Qué podemos ofrecer nosotros frente a los graves y comple
jos problemas de nuestro tiempo? Como Pedro ante el ruego que se
le hizo a las puertas del templo, constderando las proporcicnes de los
retos estructurales de nuestra sociedad, decimos: ““No tenemos ni o-
ro ni plata que ofrecer, damos lo que tenemos: en el nombre de Je-
sucristo Mazareno, levantaos y caminad” (cf. Actos, 3 6)... Dios es-
t4 presente, vivo, en Jesuceisto liberador en el corazon de 1a Améri-
ca Latina. Creemos en ef poder del Evangelio... Creemaos en la civili-
zacion del amor”,

El espivitu de Puebla nacid por el influjo de varios factores, pe-
ro bajo el signo de una gran Presencia invisible: la del Kyrios de la
historia hurnana que reinaba sirmboélicamente sobre la asambiea desde
la gran Cruz en la amplia capilla del seminario de Puebla, sede de
las celebraciones litdrgicas y de las reuniones plenarias; Cristo Resu-
citado esta por tanto, vivo y presente en ta historia del hombre.
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GENESIS DEL DOCUMENYO DE PUEBLA

P. Boaventura Kloppenburg, O.F .M.
Rector dei Instituto Teoidgico- Pastoral dej CEL AM

Participé como “invitado por el Santo Fadre” en ia |11 Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, reatizada en el
Seminaric Palafoxiano {1} de Puebia de jos Angeles, México, del
17 de enero & 13 de fehrero de 1679, Y agradezc¢o al Papa.que
me haya facultado poder esia Presente en un acontecrmiento
tan fustdérico. Habia participado también en la Primera Conferen-
cia (Rio de Janeiro, 1955) Y en la Segunda {Medeilin, 1968}
Pero esta Tercera fue muy diferante, mejor preparada, mas tica
mas teolbgica, mds pastoral ¥, sobre todo, mds propiaments:
episcopal (2).

FI uran encyentro de Pueb'z tuva comc objetive la elabo-
racion del Documento solbre "la evangelizacién en el presente s

IR

0 Rl Semunacio se liama “Palafoxiano’ en honor a Mons. Juan
de Paiafox, Obispo de Puebia y Viriey de México, constructor
de fa Caredral de esta cjuday ¥ de su primitive Seminacio. Ter-
ind sus dias como Obispo de Osma, Esparia, cn 1659,

iy (LY VI il 1 i - A F
Ve TMAs episcopal”, por esta sencilla razén: en la 11 Conferencia

t-encral, Medellin 1968, los Relatores de las 16 Comusicnes
tran casi todos sacerdcies pentos o expestos n alguna mare-
nia, ¥y como tales fucron los principaies redaetores de los tex-
tes de las Comisiones, incluso Porque, al principio, ni siquicra
¢ pensaba que estos textos than a ser rambién los textos fina-
les. En esta Hi Conferencia General de Puebia, 'a situacién fue
di.tc,mmt desde el comienzo se sabia que los textos de las Co-
Taisiones serian también los textos del Documento final ¥, por
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en el futuro de América Latina’’. Unicamente de esta taboi se¢ haié
la presente cronica, sin ninguna aiusion a los valiosos trabajos pre-
paratorios (3}, ni a los movimientos mMas o mMenos paralelos, en la
misma ciudad de Puebla ¥ precisamente en los dias de la reunidn
episcopal, por parte de los que pensaban tener algo asf como un de-
recho nativo ¢ adquirido {se decia gue eran "los teblogos’’, sim-
plemente, de Latinoamérical a ser convocados oficialmente {4}

La Conferencia de Puebla tuvo dos inauguraciones con la pre-
sencia del Papa Juan Pablo I1: una en la Bas{lica de Guadalupe, Mé-
xico, el dia 27 de enero, y otra en Puebla, el dia siguiente.

En la hermosa Homilia en la Basilica de Guadalupe, el Papa
dijo solemnemente: «También nosotros hoy, y en los proximos
dias, deseamos perseverar en 1a oracion con Maria, Madre de nues-
tro Sefor y Maestro, contigo, Madre de la esperanza, Madre de
Guadalupe. Permite, pues, que Yo, Juan Pablo 11, Obispo de Roma
v Papa, junto con mis hermanos en el Episcopado que representan
a la Iglesia de México y de toda la América Latina, en este solemne
momento, confiemos y ofrezcamos a ti, sierva del Sefior, todo el
patrimonio del Evangelio, de la Cruz, de la Resurreccion, de los
que todos nosotros somos testigos, apostoles, maestros ¥ Qbispos”

{5).
eso, ¢l Reglamento (n.5.2.3.) mandaba que los Relatores fue-
sen elegidos de entre los Obispos miembros (hubo una sola
excepcion en la décima tercera Comision, sobre los Laicos,
en la cual uno de los Relatores fue un laico). Y fueron ellos,
los Ohispos, los Redactores principales de los textos.

(3) Deesta prcparacién habla la ponencia de Mons. Alfonso Lopez
Trujillo en Puebla. Sobre la preparacion de la 111 Conferencia
General puede verse también el informe del Card. Aloisic Lors:
cheider en la revista Medellin 1978, pp.500-507.

{4) De estos movimientos y de los mil chismes vy rumores de los
periodistas informard una crénica especial del P. Rubén Dario
Vanegas M. 0.F.M.,publicada en Revista Medellin.

(5) Juan Pablo 1i, Homilia en la Basilica de Guadalupe, en la p.49
de la edicidon preparada en México con ¢l titulo Mensajes a
Latinoamérica,
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El dia 28 de enera, ya en el Aula Magna def Seminario Pala-
foxiano, Juan Pablo Il pronuncid su importante y programatico Dis-
curso inaugural, una verdadera Enciclica para América Latina, que
durd una hora y media {6}, En el Mensaje a los Pueblos de Améri-
ca Latina, refiriéndose a este Discurso del Papa, reconocen los Obis-
pos: “Sus palabras luminosas trazaron lineas amplias y profundas
para nll:l:estras reflexiones y deliberaciones, en espiritu de comunian
eclesial”.

Los trabajos en orden a la elaboracidon del Documento de
Puebla comenzaron el dia 29 de enero {7). Seglin la lista oficial en-
tregada el dfa 9 de febrero, eltotal de los participantes era de 400
incluyendo varios equipos de secretarias vy auxiliares, Los que tem’ar:
voz y voto eran 187, Los que participaban en las reuniones plena-
rias 0 de comisiones eran 346. El total de Obispos presentes era
221, de los cuales 20 Cardenales (en Medellin hubo 6j, 64 Arzo-
bispos {en Medellin: 45), 137 Obispos {en Medellin: 86). El to-
tal de sacerdotes era de 90, de los cuales 52 diocesanos {en Mede-
Itin: 41) y 38 religiosas (en Medellin: 30). Hubo también 3 reli-
giosos no sacerdotes {en Medellin: 0}, 16 religiosas (en Medellin:
7). El total de loslaicos era de 60, de los cuales 35 varones (en
Medellin: 13} ¥ 25 mujeres {en Medellin 6). Cen las 16 religio-
sas, hubo un total de 41 mujeres {en Medellin: 13}. Y 6 observa-
dores no catélicos {en Medellin: 6). {8)

{6) Publicamos este Discurso en la seccidén “Documentos Pastora-
tes” de la revista Medell(n.

{7)  La crénica que haremos de estos trabajos se inspira en buena
parte en los Boletines Oficiales que se publicaban todos los
dias y que son bastante precisos en las informaciones; y en las
anotaciones personales que, con este fin, el cronista iba hacien-
do durante los dias de la Conferencia de Puebla.

(8) Oura lista, entrega al comienzo, tenia 350 nombre, sin incluir
los equipos de secretarios y secretarias en la Secretaria general
¥ €N Olros NUMErosos servicios necesarios para la organizacién
del gran encuentro episeopal,
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En nombre del Romano Pontifice y con su autoridad, la
Conferencia estuvo presidida por el Sr, Card. Sebastiano Baggio,
Prefecto de la Sagrada Congregacién para los Obispos, por el Sr,
Card, Aloisio Lorscheider, O.F.M., Arzobispo de Fortaleza, Brasil y
Presidente del CELAM, v por Mons. Ernesto Corripio Ahumada,
Arzobispo de México. Secretario General fue Mons. Alfonso Lépez
Trujillo, Arzobispo Coadjutor de Medellin y Secretario General
del CELAM.

Las celebraciones eucaristicas de la mafiana, como la reci-
tacion en comoOn de la hora intermedia y 1a celebtacion litOrgica de
Visperas por la tarde, asi como los ratos de oracion v la aderacion
eucarfstica en privado, dieron a la asamblea el clima espiritual y
crearon un ambiente de Cenaculo. Un libro especial de mas de
500 pdginas, titulado Celebraciones Litlrgicas y cuidadosamiente
preparado por el Departamento de Liturgia del CELAM, era el
auxiliar inmediato de estos momentos fuertes de oracidn, siplica
y accion de gracias, Las oraciones, las lecturas y los cantos fueron
previamente seleccionados seglGn las circunstancias y en sintonfa
con la tematica que caractevizaba a cada una de las jornadas, que en
el calendario htargico de la Asamblea figuraba con un lema especial.
Asi todos los miembros de ia Asamblea, bajo la accion de Dios v
la luz del Espirity Santo, reflexionaron sobre ¢f presente v el futuro
de la ecangelizacion an América Latina, como les habia solicitado
el Papa en su Discurso inaugural: “"Todos los dias de esta Conferen-
cia y en cads uno de sus actos, dejaos conduciy por ei Espiritu,
abrfos a su inspiracion y a su impulsc; sea £l v ninglin otro esp{ritu
el que os quie y conforte’,

La dindmica y metodologia ds trabajo fue detenidamente
preparada por los Padres Andrés Vels, 5.J., v José Marins, v explica
da s los participantes en 1a mafianade dia 29 de enero La sesién
plenaria de la tarde dei mismo dia estuvo dedicada a dialogar so-
bre esta metodologia con los dos mencionados expertos en dindmi-
ca de reuniones de este tipo. Y 'uego los participantes se reunieron
por naciones para examinar la propuesta de la metodoiogia. Y &
Gitima hora de ja tarde, en nueva asamblea plenaria, queds aproba-
da por unanimidad iz mecanica de trabajo, pero con algunas
propuestas de enmienda. Estas sugerencias fueron presentadas en la

28

tarde det dia 30 de enero vy la Presidencia comunics que aigunas
fueron acepiadas porque iealmefite mejoraban el método de trabajo.

En qué consiste exacramente esta mecinica de trabajo ya lo
verdn los lectores a lo largo de esta ¢ronica. Es ciertamente un gran
mérito  de los dos mencionados expertos, Vela y Marins, no solo
el haberlo previsto v calculado todo, hasta en los més minimos de-
talles, sino, y principalmente, el haberlo llevado a cabo durante
los quince dias de la Conferencia de Puebla. Esta dindmica hizo
posible la libre participacion de todos en todo y la exclusion de
posibles manipulaciones de cualquier tipo.

La fijacion del temario. EI Documento de Trabajo no era el
temario. Asi estaba claramente consignado en el mismo Documento
de Trabajo. Y asi lo repitié el Sr. Card. A. Lorscheider en su discurso
inicial, el dfa 28 de enero: “’El Docurnento de Trabajo ha sido conce-
bido coma instrumento de creatividad, no come documento. base
a discutirse por la Asamblea proponiendo enmiendas’’. '

Por eso en la mafiana del 30 de enero se comenza €On una reu-
nidon plenaria dedicada a presentar las llamadas “Comisiones transito-
rias”. Los Obispos v demds participantes fueron distribuidos por
orden alfabético en 20 grupos de unos 18 miembros cada uno. Su
finalidad era determinar los ndcleos ¥ 105 temas sobre la evangeliza-
cion que la Conferencia debia estudiar en estos dias.

' A mado de ayuda y como puro proyecto provisional, la Presi-
dencia presentd un esquenta general en una hoja muy grande, llama-
da entonces “sdbana”, proponiendo cuatro nicleos de temas.

1. Realidad pastoral, dividido en 4 temas y 15 subtemas;

2. Reflexion doctrinal, dividido en 8 temas vy 33 subtemas;

3. Destinatarios y agentes de la evangelizacion, dividido en 8
temas y 37 subtemas;

4. Medios de evangelizacién, con 1 tema v 6 subtemas.

o Dro:zs; Eomisionﬁs transijorias trabajaron et dia 30 de enero sobre
o co:n io.en lad sdbana . §us resultados fueron entregados a las
today fes siones de escrutinio, que., 'durante la noche, examinaron

propuestas de las 20 Comisiones transitorias ¥ pasaron el
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material a una Comisién ltamada “'de empalme’’.

Esta Comision de Empalme o Articufacidon tuvo su importancia
a lo largo de toda ia Conferencia de Puebla. Su finalidad, en este mo-
mento, era recibir 105 nlcleos aprobados por las Comisiones transi-
torias para integrar los temas Y guiones propuestos en cuatro o cinco
nicleos fundamentales, para que la Conferencia a través de las
nuevas Comisiones de trabajo elaborara por medio de sucesivas
redacciones el Documento final. Durante las Comisiones de estudio
haré el empalme entre las redacciones de las diferentes Comisiones.
No ¢! Reglamento sino Ja mecdnica de trabajo previa gue su nombra-
miento seria hecho por la Presidencia, Pero teniendo en cuenta laim-
portancia de sus funciones, se decidid que se gligiera por votacion
de la Asamblea. Fueron elegidos: Mons. Juan Flores, Obispo de La
Vega, Repiblica Dominicana; Mons. Luis Bambarén, Obispo de
Chimbote, Perl; Mons. Marcos McGrath, Arzobispo de Panama;
Mons. Luciano Mendes de Almeida, Obispo Auxitiar de S. Paulo,
Brasil, v Mons. Justo Oscar Laguna, Obispo Auxiliar de San [sidro,
Argentina. Los tres primeros ya habfan trabajado antes en la
redaccién del Documento de Consulta y del Documento de Trabajo

(9).

En 1a mafiana del 31 de enero la Comision de Empalme presen-
16 a la Asamblea el esquema de nicieos vy temas elaborados segiin
las propuestas hechas el dia precedente por las Comisiones transi-
torias (10). El nuevo esquema seria dste:

{9) Fue, pues, pura fantasia lo que divulgaron periodistas € in-
cluso algunas revistas eclesizsticas; la eleccibn de estos cin-
¢ miembros de la Comision de Empalme —seglin ellos— fue
“un primer triunfo de los progresistas’.

{(10) Solo porque, a nombre de la Comisién de Empalme, Mons.
Lucizno Mendes de Almeida, Obispo Auxiliar de S. Paulo,
Brasil, presentd este nuevo esquema 2 la Asamblea General,
periddicos y revistas hablaron de un “segundo triunfo de los
progresistas en Puebla”, informando incluso que todo fue obra
del mencionado Mons, Luciano Mendes de Almeida o hasta de
su Arzobispo, €l Sr. Card. de S. Paulo.

Nucleo introductorio:

| nicleo: vision pastoral de la realidad de America Latina;

jI nicleo: reflexion doctrinal {designio de Dios sobre esta
realidad: evangelizacién};

111 nocleo: evangelizacidon en y por la Iglesia en Latinoamé-
rica:_ comunidn y participacién {centros de co-
munién y participacidn, agentes, medios);

IV nacleo: la lglesia evangelizadora v misionera hoy v en el
futuro;

v nicleo: opciones pastorales.

Cada nlcleo comprendia numerosos temas que aparecian
ciararnente detallados en el esquema propuesto. Se did entonces
un tiempo de reflexién y se procedié luego a la votacién de dicho
gsquema. Realizado el escrutinio, el esquema resultd aprobado por
unarTimidad, si bien muchos de los miembros presentaron “‘modos ‘ o
enmiendas para perfeccionario. Después se comunicd a la Asamblea
que para estudiar estos temas se iban a constituir 21 Comisiones de
estudios (a las cuales se afadirfa posteriormente otra para redactar
el nicleo introductorio vy el conclusivo}, asignando a cada una varios
temnas de un denominador coman.

Las Comisiones de Trabajo. A media mafiana del dfa 31
de enero hubo reuniones de las delegaciones de los diversos paises
para dialogar sobre la formacién de las Comisiones de Trabajo
fie forma que los Obispos pudieran indicar en qué Comisién le;
interesaba trabajar. Después cada uno de los miembros partici-
pantes fue invitado a manifestar por escrito cudl era la Comision
a la que deseaba pertenecer. A cada cual se conced(a la posibili-
dad de proponer tres opciones,

. Ya en la tarde del 31 de enero se comenzd con una breve
Se_Slon plenaria para explicar a la Asamblea como habian sido dis-
tribuidos los participantes en las 21 Comisiones, teniendo en
Cuenta, dentro de lo posible, las preferencias manifestadas por cada
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uno en su primera opcidn. En cada Comision habia un promedio
de 12 a 20 miembros, entre Obispos delegados, invitados, sacerdo-
tes, religiosos, religiosas, laicos y peritos.

Estas Comisiones comenzaron inmediatamente sus trabajos,

tras designar cada una por votacion al Moderador y a los dos Re-
latores, que debian ser Obispos delegados con voz y voto.
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Las 21 Comisiones de Trabajo:

Tema: Vision pastoral de la realidad latinoamericana: ayer,
hoy y mafiana. Moderador: Card. Avelar Brandao Vilela {Bra-
sil); Relatores: Mons. Carlos Parteli (Uruguay) y Mons.
Germén Schmitz {Perd}, con un total de 15 miembros, A esta
Comisién le tocod redactar los nn. 1-161 del Documento de

Puebla.

Tema: Cristo, centro de la historia, o la verdad sobre Jesucristo
salvador que anunciamos. Moderador: Card. Pablo Mufioz
Vega (Ecuador); Relatores: Mons. Bernardino Pifiera {Chile) y
Mons. Estanislao Karlic {Argentina), con un total de 17 miem-
bros. Le tocd la redaccion de los nn. 162-219 del Documento

de Puebla.

Tema: La iglesia, Pueblo de Dios que vive y sirve un misterio
de comunidn: Maria, Madre ¥y Modelo de la Iglesia. Modera-
dor; Card. Radl Primatesta (Argentina); Relatores: Mons. Lo-
renzo Ledn Alvaradoe (Perd) y Mons. José Freire Falcao
{Brasil), con un total de 13 miembros. Redactd los nn, 220-
303 del Documento de Puebla.

Tema: La dignidad del hombre: visién cristiana del hombre,
tanto a la luz de la fe como de la razén, para juzgar la situacién
en América Latina v en orden a contribuir a edificar una socie-
dad mds humana y maés cristiana. Moderador: Mons. Francis-
co Oves {Cuba); Relatores: Mons. Antonio do Carmo Cheui-
che {Brasil} y Mons. Fernando Ariztia {Chile}, con un total de
13 miembros. Elaboré los actuales nn. 304-739,

Tema: Evangelizacién, su dimensién universal y sus criterios.

-

10.

Moderador: Mons. vo Lorscheiter {Brasil); Reiatores: Mons.
Roger Aubry {Bolivia) y Mons, Sergio Obeso {México), con
un total de 12 miembros. Elaboré los actuales nn 340-334.

Tema: Evangelizacién y promocién humana, o el nexo de
interpelacién mutua entre evangelizacién y promocion humana
o liberacion. Moderador: Mons. Luciano Duarte {Brasil}; Re-
latores: Mons. Angel N. Acha {Paraguay) ¥y Mons. Jorge Mar-
tinez {México), con un total de 17 miembros. Elaboré ios
actusles nn. 470-506.

Tema: Evangelizacién, cultura y religiosidad popular, o la re-
dencion integral de Ia cultura, mediante Iz penetracion evan-
gélica del nucleo de sus valores, en orden a su renovacian plena
0 a la conversién de las personas ¥ al cambio de estructuras.
Moderador: Mons. Bernardino Echeverria {Ecuador); Relato-
res: Mons. Vicente Zazpe (Argentina) ¥ Mons, Juan Gerardi
(Guatematia), con un total de 14 miembros. Elaboraron los ac-
tuales nn. 385-469.

Tema: Evangelizacién, ideologfas y politica: ia Fe y el Evan-
gelio presentan una concepcion propia original del hombre
llamado a organizar la conviveneia humana y la participacién
por el bien comin e integral del hombre. Moderador Mons.
Candido Padin {Brasil); Refatores: Mons. Italo Di Stéfano
{Argentina) v Mans. Jayme Chemello {Brasil), con un total
de 16 miembros. Elaboraron los actuales nn, 507-562,

Tema: La Familia, sujeto ¥ objeto de evangelizacidn ¥ centro
evangelizador de comunion v participacién, Moderador: Card.
L.uis Aponte {Puerto Rico); Relatores: Mons. Ignacio Trejos
Picadc { Costa Rica) y Mons, Manue! Pérez Gil {México),

con un total de 20 miembros. Elabord los actuales nn. 568-
6186.

Tema: Comunidades eclasiales de base, parroquia, Iglesia
Particuiar, comunion con !a iglesia universal. Moderador: Card,
Juan C. Aramburu (Argentina}; Relatoies: Mons. José Mario
Ruiz (Ecuador) y Mons. Francisco Villalobos (México), con

un total de 18 miembros. Elaboré los nn. 6186 .
cumento de Puebla, : 57 del Do
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12.

13.

14,

156.

16.

17.

34

Tema: Ministerio jerarquico, centro visible de comunidn y de
servicio eclesial, por ser signo visible de Cristo Cabeza ¥ Pas-
tor. Moderador: Mons. Romén Asrieta {Costa Rica); Relato-
res: Mons. Adolfo Suédrez {México)l ¥ Mons. José Carranza
{Honduras), con un total de 20 miembros. Elabord los actua-
les nn. 659-720.

Tema: Vida consagrada, en si misma y en el orden a la comu-
nion y participacion. Moderador: Mons. Andrés Rubio {Uru-
guay); Relatores: Mons. José Gottardi {Uruguay) y Mons.
Alfredo Espésito (Argentina), con un total de 20 miembros,
Elabord los nn. 721-776 del Documento de Puebla.

Tema: Laicos, su participacion en la vida de ta lglesia v en la
misién de ésta en el mundo. Moderador: Mons. Antonio Qua-
rracino {Argentina); Relatores: Mons. Antonio Gonzélez
(Ecuador) y Sr. Luis A. Meyer (Paraguay), con 20 miembros.
Elabord los actuales nn. 777-849.

Tema: Pastoral vocacional, como deber de toda la Iglesia; va-
lidez de los seminarios. Moderador: Mons. Humberto Tonna
{Uruguay); Relatores: Mons, José Al Lebrin {Venezuela)

y Mons. Alejandro Mestre {Bolivia}, con un total de 15 miem-
bros. Elabord los actuales nn. 8§60-891.

Tema: Liturgia, oracién particular, piedad popular. Modera-
dor: Mons. Romeu Alberti {Brasil); Relatores: Mons. Deside-
rio Collino {Argentina) y Mons. Carlos José Ruiseco (Colom-
bia), con un total de 13 miembros. Elaboraron los nn. 895-
963 del Documento.

Tema: Catequesis, testimonio, educacion, medios de comuni-
cacion social. Moderador: Card. Juan Landdzuri {Perd};
Relatores: Mons. Carlos Quintero Arce (México} y Mons.
Francisco de Borja Valenzuela (Chile}, con un total de 22
miembros. Elaboraron los nn. 064-1095 del Documento de

Puebla.

Tema: Dislogo para la comunion ¥ participacion, con to-

18.

19.

20.

21

22,

dos los problemas del didlogo ecuménico, del didlogo interre-
ligioso y con los no creyentes, én orden a la evangelizacion,
Moderador: Mons. Justo Laguna (Argentina}; Relatores:
Mons. Ovidio Pérez {(Venezuela) y Mons. Priamo Tejeda {Rep.
Dominicana}, con un total de 14 miembros. Elabord los nn
1096-1127 del Documento de Puebla, ‘

Tema: Opcidn preferencial por los pobres o la necesidad de
conversion de toda la lglesia para una opcién preferencial
por los pobres con miras a su liberacién integral. Modera-
dor: Mons. Bartolomé Carrasco (México); Relatores:
Mons. José A. Llaguno {México) v Mons. Valfredo Tepe
{Brasil}, con un total de 15 miembros. Elaboraron los
actuales nn. 1134-1166.

Tema: Opcién preferencial por los jovenes. Moderador’ Mons.
Willem Ellis (Antillas); Relatores: Mons, Romulo Garcia
{Argentina) v Mons, Tomés Gonzdlez (Chile}, con un total
de 15 miembros. Elaboraron los actuales nn. 1166-12056.

Tema: Accidn con los constructores de la sociedad plura-
lista. Moderador: Card. Paulo Evaristo Arns (Brasil); Re-
latores: Mons. Felipe Santiago Benitez {(Paraguay) vy
Mons. Jaime L. Coelho (Brasil), con un total de 9 miem-

bros. Elaboraron los nn. 1206-1253 del Documento de
Puebla.
Tema: Accidn con la sociedad nacional e internacional

o defensa y promocién de los derechos de la persona vy
de la sociedad en el presente v en el futuro. Moderador:

Mons. Rogue Adames (Rep. Dominicanal; Relatores:
Mons. Juan José Iriarte (Argentina} y Mons. Rodolfo
Quezada (Guatemala), con un total de 18 miembros,
tI)EIaborarcm los nn. 1254-1293 del Documento de Pue-
la.

Tema: nlcleo introductorio y el conclusivo sobre las

grandes opciones pastorales. Esta Comisién de hecho
fue constituida el dia 6 de febrero: cada una de las
21 Comisiones designd por votacién un Obispo y estos
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21 Cbispos ehgieron ios 4 miembros de esia Comusicn:
Mons., Francisco de Boga Vaienzuela {Chile), Mons
Luis Manresa [Guasternala), Card  Pauio Evaristo  Arng
(Brasil vy Mons. Roméan Arrieta Villalobos ({Costa

Rica) Peco esta Comisibn no logrd elaborar e na
cieo introductorio, © mejor dicho, presentd dos tex
tos muy diferentes y con mentalidad muy distinta
y ninguno fue ni siquiera votado. Pero elabord los
actuales nn. 1294-1310 del Documento de Puebla.

Primara redaccion del Documento. Las Comisiones empe-
zaron sus irabajos en la mafiana del dia 1 de febrero. Las instruc-
ciones que habian tecibido fueron éstas: En cuento al contenido,
tener en cuenta qué es io mas importante que se quiere decir desde
v para América Latina; ver el enfoque gue se va a dar a} Documento
con las motivaciones, precisiones y ¢connotaciones; tener en cuents
la fase de trabajo en que se encuentra fa Asambiea con :elacidn ala
elaboracidon del Documernito. En cuanto a ta mecénica, lener pre-
sente la meta inmediata, que es, en esta primera fase, la de hacer
una redaccién esquematica, con estilo propio ¥ con la participacion
de todos, para reorganizar el esquema propuesto, ya aprobado, con
los temas principales y hacer un primer desarrollo del misma. Las
21 Coinisiones se dedicavon febrilmente durante toda la mafiana del
1 de febrero (Ja tarde era libre) v 1a mafiana del 2 de febrero & este
irabajo de la primera redaccién, preparando el sumario de ideas que
pasaran a integrar el Documento de Puebla. Cada grupo, o en con-
junto, o dividido en subcomisiones, dialogé ampliamente sobre ¢l
contenido del texto, lo entregd a la Secretarfa General, que o
mandd muitiplicar,

Segunda redacsion de! Dosumento, En la tarde de! 2 de fe-
brera, todos los participantes recibieron fos textos va preparados
en primera redaccion {pero faitaron los iexios de las Comisione:
348101118, y 17} Se les explicé entonces el método lla-
mado *'de reja”: las Comusiones se dividen por ndcleos afines.
Cada Comision delega dos ‘mensajeros’” que leyeron previamen
1e el texto de Ja Comisién a la gue son anviados. Cada Comision
delega también dos ‘‘representantes” que se quedan en ella para
exponer y dar aclaraciones a los mensajeros. Y asi se forman gu-
pos “en reja’’ integrados por los dos representanies de la Comi-
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516n ¥ 105 mensajeros de las  otras Comisianes. Cuando se reunen,
primero se presentan los paricipantes, indicando de qué Comi-
sion  vienen: daspués los fepresentantes plantean las grandes
lineas del tema de su Comisién e indican cémo hicieron el tra-
bajo. Los mensajeros, que representan las diversag Comisiones,
piden aclaraciones, hacen objeciones Y, asf, enriquecen-eiv'traba-
jo. Los representantes anotan todo lo que les digan los mensaje-
ros con el fin de presentarlo después a su Comision, En cada Co-
misién constitulda asi en forma de reja solo se trata el tema que
aportan los representantes, Los Mensajeros, pues, no deben pre-
sentar los temas de sus Comisiones para ponerlos en discusién, pero
deben tom.ar nota de lo que puede enriquecer a su propia Comisién.
cpn semejante intercambio de ideas entre los miembros de las
diversas Comisiones el texto serd fruto no $6lo de un grupo deter-
minado, sino de todos, en la medida de lo posible.

Este didlogo cruzado duré toda la tarde del 2 de febrero.

_ !)urante todo el dia 3 de febrero se trabajé otra vez en las
Comisiones de estudio, En cada Comisién los representantes tenian
qué comunicar los aportes recibidos por los mensajeros: después los
mensajeros transmitieron a la Comisién los elementos recogidos
l-llechas estas comunicaciones, las nuevas sugerencias fueron discu:
tidas criticamente y también se afladieron nuevos elementos que
resultaron de la misma discusién. De este modo cada Comisién tenla
ya suficiente material nuevo Para ensavar la segunda redaccién
Para esta redaceién, ademds, recibieron algunas orientaciones;

En cuanto a contenido: las ideas, los problemas ¥ los ele-
mentos fundamentales de la situacion; procurar concatenar las ideas
de manera que se haga un sicurso légico; llegar a opciones pas-
toralst-s. En cuanto al género literario; hablan como Pastores en
l[l)n d:scur:s:f pastoral con Ja intencionalidad de llevar el Pueblo de
delolsa ar:ap?i;ogesdy accci{?nes pastora.les; acentuar los puntos claros
I, : Iaef de :octrma ¥ 'de direccién pastoral, que interesa
s técnig sia de ‘oy.l Su es.tllo deb? $er: ni en un lenguaje dema-
oo menoscz :J'"tEO dgico, ni demasiado simple, menos denso ¥
2 b etalles C!u‘er&n el Documento de Trabajo, buscando

evedad vy la concision. No deben pasar de cinco paginas, pero

[ ¢
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Estudio personal del texto de {a segunda redaccidn En la
mafana del dia & de febrero todos los participantes recibieion una
copia de la segunda redaccién de los textos de las 21 Comisiones;
un total de 187 péginas, en vez de las esperadas o permitidas 114
paginas. Toda la mafiana estuvo dedicada a \a lectura privada v al
examen atento de estos textos. Se trataba de juzgar si cada Co-
mision habia logrado su cometido v se habia mantenido dentro
del marcc del tema o temas propuesios Y sefialar puntos que
necesitaban mayor asclarecimiento. Al mismo tiempo habfa que juz-
gar si el estilo que se iba adoptando era de hecho el mas indicada
para el caso; si habfa una buena articulacién entre los diversos nu-
cleos o temas; si la redaccién tenia un enfoque pastoral llevando 3
opciones concretas. Se debia también tener siempre presente la
finalidad de la Conferencia: evangelizaciéon, concretamente en
América Latina. Era necesario detectar repeticiones O “invasio-
nes”’ en campo ajeno; descubrir lagunas u omisiones notables, o
puntos que habria que esclarecer, porque estaban ambiguos, ¢on-
fusos, o porque eran discutibles. Se debia ademds juzgar la ex-
tension apropiada para cada tema, indicando ¢como y dande redu-
cir y velar por el impacto pastoral en cada nucleo o tema.

Asi{ se han preparado cortecciones, sugrencias ¥ enmiendas
al texto para enriquecerlo ¥ perfeccionario, unificando 1a linea del
mismo y el principio de prioridad dentro del marco de los diversas
nicleos de temas.

Este trabajo durd hasta media tarde del dfa § de febrero.

Después hubo otra vez reunioens mixtas segin el sistema lla-
mado “de reja”’, o el intercambio de las diversas Comisiones, para
enriquecer y perfeccionar la redaccidn con el aporte de todos. Pe-
o esta vez la principal meta del dislogo seria buscar las grandes
apciones pastorales.

Como conclusién de este trabajo se realizé una votacion de
sondeo, para captar la linea de orientacion general de toda la
Asamblea, Por tratarse no de una votacién propiamente dicha (del
tipo deliberativo), sino de un sondeg, participaron en ella no solo
los 187 miembros con derecho a vozZ ¥ voto, sino también todos
los otros asistentes. A todos se les entregd un impreso donde apa-
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recian sefialadas las diversas Comisiones v las casillas respectivas
para gue el interesado manifestara si estaba de acuerdo con el tex-
to, si pedia cambios al mismo, o si no le satisfacia. Este juicio

personal de cada uno fue entregado en la noche del 5 de febrero

{11). En esta ocasién se entregaron también las propuestas de en-
miendas o “modos’’ que cada cual habia anotado en su estudio
personal de los textos.

'Con este material se reunieron las Comisiones en fa mafana
del dia 6 de febrero, para integrar en el texto de cada uno de los
temas las sugerencias ¥ los aportes recibidos, no con el fin de

alargar los textos, sino para perfilarlos, dando una linea orgénica
a los temas dentro de cada nucleo,

If'or la _tarde del dia 6 de febrero comenzaron las sesiones
plenarias dedicadas al debate piblico de los temas:

Plenarias de debate. Para estas plenarias de debate recibie-
r?n los participantes algunas normas: inscribirse con los secreta-
ngs especiales; el uso de la palabra serd ordenado por asunto, a
ciiterio de los secretarios especiales, teniendo en cuenta el :Jl'-
den de inscripcidn; después de cada intervencién, quien la hizo
quec.ia. comprometido a entregarla por escrito a la Secretarfa; cada
partuvc,upante puede inscribirse en todos los nicleos; cada ‘inter-
vencion no pasard de tres minutos; no se aplauden intervenciones,

‘ En ’la tarde del 6 de febrero tuvimos 38 discursos sobre el
E:me; nuFIeo, la vision pastoral de la realidad latinoamericana. El
no fue inesperadamente viclento v a veces agresivo: que el tex-

1 r ’
(11} Muchos no hzbian leido todos los textos, simplemente por

falta de tiempo, y por eso no dieron ningén juicio. La prensa
aprovechd este momento para anunciar un gran descontento
en la Asamblea o un rechazo generalizado de los documen-
tos. Se hablaba de “Obispos profundamente divididos”. De és-
10 hace eco incluso e] Mensaje a los Pueblos de América Latina
cuando dice: “Hermanos, no os impresionéis con las noticias

Cfe que ¢l Episcopado estd dividide. Hay diferencias de menta-
lidades y de opiniones...”
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10 es unilateial, NCOMPIed, insatisfactorio, horizontansia, tem

poraiista, parcial, pesinusta, cast maniqueo; que no da suficienie
atencién @ 'os aspectos proplamente pastorales de nuestra situg

cibn: que dé el primado at hombre y no a Dios; gque no cerd
capaz de remstir el andlisis critico de los cientificos; que acen-
ita excesivamente la polavizacidn entre explotados y explotado-
res; que desconoce el SINCero esfuerzo de muchos empresarios
cristianos en la aplicacion de la doctrina social de la iglesia;
que ignora las causas naturales de aumerosas situaciones de mise-
fia; que se ocupa més del cuerpe que del aima; que se interesa
por la f& solo en la medida en que sea capaz de ayudar en ia
transformacién social del mundo, pero no del hombre; que
desconoce  los aspectos de la gracia vivida por nuestros pueblos;
gue omite totalmente la contribucién recibida por los misione-
ros gue vinieron de oiros continentes; que omite temas impor-
tantes como el armamentismo, la ecologia y grandes grupos
humanos, como los indios, los afroamericanos, los asiatico-
americanos; gue no habla del peligro del marxismo, de la in-
moralidad, del alcoholismao, etc...

El otro dia, 7 de febrero, continuaron las intervenciones,
con un total de 91 discursos, si los conté bien Al comienzo
continuaron preocupados todavia con el primer ntcleo, Des-
pués comenzaron a hablar del tema cristoldgico, del nicleo
doctrinal: se dijo que es muy importante gue el documento
de Puebla incluya una seccidn estrictamente doctrinal ya que no
hay sana pastoral sin buena teologfa; que el Documenic debe dar
una doctrina clara sobre Cristo, explicita e inequivoca; que de
hecho en América Latina existen actualmente diversas cristologias
que no satisfacen los requerimientos de la fe cristiana biblica y
wadicional; que el texto preseniado parece dat Jugar & un faiso
pacifismo intelectual, sin mencionar fas graves desviacicies ciis
toldgicas regisiradas en nuesi'o Continente; gue en la prediiec-
cién de Jesls pur los pobres habéa lugar para tratar envagélicamen
te con toda clase de pecsonas; que hay que piesentar un Ciisto vi-
vo vy operante hoy en América Latina, anunciando su presencia
histérica y mistica concreta entre nosotros; que ei texto parece
tener miedo en afirmar claramente que Cristo es el gran recongi-
liador, el Unico que nos puede llevar a la comunién y participa-
cién, a la auténtica reconcitiacion. También sobve la lglesia hubo
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arias intervenciones: que urge deshacer sin ambages los equivocos
axistenies  sodre la naturaieza y misidn de la Iglesia; que &l Do-
cumento debe rechazar categéricamente aquellas tesis que pro-
pugnan una vision de Ia lglesia contraria a la que nos dé la Tra-
dicién vy sobre todo el Concilio Vaticano 11; que és necesario
denunciar, como lo hizo el Papa Juan Pablo 1, la llamada “Igle-
sia Popular’” que pretende poner la direccidn de la lglesia, su doc-
trina y su liturgia, en la base; que se debe aclarar en qué sentido la
Iglesia *'nace del pueblo™; que hay que hablar con fuerza de la uni-
dad de lglesia; que se acentle su cardcter misionero,

Despuéds ya comenzaron a hablar mezcladamente de todo.
Pero se percibia gue la preocupacién dominante de los Obispos (no
asi la de los otros) era la insistencia en la pureza de la doctrina ante
la confusion vy perplejidad reinantes. También en la parte de la mafia-
na del 8 de febrero continuaron las plenarias de debate, con otros 50
discursos. Un total, pues de 180 intervenciones orales, ademas de
un gran namero de intervenciones escritas,

Tercera redaccion del Documento. Mientras todavia en el
Aula Magna sequian las intervenciones, muchos otros participantes,
sobre todo los Moderadores y Relatores de las 21 Comisiones, ya
estaban trabajando en la elaboracién de la tercera redaccion del tex-
Fo, tratando de incorporar a los textos los aportes recibidos de las
intervenciones orales v escritas. En la mafiana del'dia 9 de febrero
se reunieron otra vez las Comisiones para esta nueva redaccion.

Para este trabajo la Comision de Empalme ofrecid a las Comisiones
algunas indicaciones:

a) Formulacién del hilo conductor: Muchos Obispos habian
sclmlicitado una mdas precisa formulacion de la visién de fonda {o del
hilo conductor} de! Documento de Puebla, ya apuntado por el Do-
cumento de Trabajo, pero adaptindolo més a "'Evangelii Nuntiandi’’
C!ue sefala la conversion personal como el inicio vy 1a raiz de toda
Irber?cién, y encaindndola méas en larealidad histérica de nuestra
Igiesia y de nuestros pueblos. Este hilo conductor seria, en su for-
ma (nés sericilla: De la evangelizaciébn hacia la participacién y co-
l'l:ll.ll'llél'l. Dindmicamente ésto significaria: anunciar a Jesis, parti-
¢ipando de su mision, que lleva a la comunion y participacion en to-
dos los niveles,en la lglesia v en el mundo, desde la conversién per-
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sonal hasta la liberacion yla unidad de los pueblos.

b) Explicacién de algunos términos: “Comunion’ y “‘parti-
cipacion’ son conceptos que se interpenetran: ““Comunion” toca
mas al ser de Dios {Trinidad} y al deber ser del hombre {"que to-
dos sean uno, como T4, Padre, y yo somos uno’’), Es union vital,
plena, de amor, desde lo mas hondo de sf, que abarca todos los
aspectos de la vida humana, no solo le espiritual. “'Participacion”
dice mds relacion con la accidn, es comunicacion, ésto es, cami-
no o proceso hacia la comunicacion, Y vale tanto de parte de Dios
{que se comunica o participa a los hombres}, como de parte de
los hombres {frente a Dios y entre s(). En consecuencia iria mds
bien en la linea de la comunion todo lo que es signo de unidad ya
existente o anhelo de unidad mayor; iria mds bien en la |inea de
la participacion todo lo que es camino o medio para crecer en la
unidad, para poder dar de si o acceder a compartir lo que los otros

no tienen.

El texto de la tercera redaccidn debia estar listo en la noche
del dia 9 de febwero.

Ndecleo introductorio y ndclec final con las opciones pasto-
rales, A media tarde del'dia 9 de febrero fue presentado a la Asam-
blea el texto provisional del nlcleo introductorio vy el texto del na-
cleo final, elaborado en  primera redaccién por la Comision es-
pecial que habia sido designada para este fin.

Los textos distribuidos fueron estudiados en las 21 Comi-
siones. Mds tarde se reunié de nuevo la plenaria y el Relator de
cada una de las Comisiones refiridé a la Asamblea sobre la im-
presion que habia producido el texto. Pero se informé sélo so-
bre el texto del nicleo final de opciones pastorales. La opinién
general sobre este texto fue més bien muy negativa: que es un
texto verbose, mal redactado, hasta con errores de sintaxis, de-
sordenado, temporalista, horizontalista, eminentemente antropocén-
trico, pobre, no mordiente, demagdgico, no concorde con el espi-
ritu de la Conferencia, centrado tan solo en los derechos humanos,

sin hablar delos derechos divinos. Se dijo que desconoce los debe-

res fundamentales de la lIglesia; que quiere evangelizar sirviendo
en vez de servir evangelizando; que concede demasiado espacio
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a la aceion lineradora politico-econémica Y 8 aspecto social; que
ni siquiera es_ completo como resumen, pues seiecciona Unicamen-
e lo que le interesa; que no es ecuménico; que desconoce las in-
justicias de los guerrilleros; que es ingenuo; que el texto del Do-
cumento de Trabajo era incomparablemente mejor, del cual, sin
embargo, no s.e aprovechd ni una coma; que debe ser totalmente
rehecho. Se hizo luego una votacion de sondeo. Cada unc de log
participantes en la sesion entregé su papeleta con la impresién
personal sobre los citados textos, Con estos datos se rehizo el tex-
to del nucleo conclusivo, que pasé al conjunto de los textos ya en
la fase de la tercera redaccion,

En este conjunto aparecié también una nueva redaceion, de
origen oscuro vy no aclarado, totalmente diferente de la ante;ior
de! nicleo introductorio. Comenzaba asi, sin méas: "Este Docu:
n?ento no intenta ser una exposicién teolbgica, ni una programa-
cion pastoral. No pretende ser exhaustivo, es una comunicacion
de los Pastores de Ia lglesia en América Latina, cuya preocupa-
cion es af:ompaﬁar e iluminar el camino de |a evangelizacidn en rues-
tro Continente”. Decfa que todo el Documento no quiere ser mis
que ‘‘acompafiar en su blsqueda a los hombres™. No pasaria
pues, de bisqueda. Decia también “que los lectores no se asus-,
ten si  descubren que en este Documento no siempre se impone
una)perfecta homogeneidad: la diversidad de las consideraciones
aq.ul‘ expuestas es la expresion y el reflejo del ambiente de tibertad
cristiana, de apertura al didlogo que gqueremos mantener y acre-
centar en nuestras Iglesias”. Lo qQue quieren seria “en primer lu-
gar dar un testimonio de nuestra voluntad de aprender ¥ un estj-
Mule para todos nuestros colaboradares con el fin de que multipli-
quen tas‘investigaciones en todos los campos de la ciencia y de la
informacion ¥ que lo hagan con ese sano Y equilibrado realismo

k1 dBia desvi I I j I j &em Iel -
; ”. st a5 p a

0umen|;28d2b||:p0|:; pues, seqin este. texto, iban a comenzar su Do-
la Vergag ueue‘ a negandfn su misma condicién de Maestros de
dstin Que viene de Dias, en la cual precisamente habia in-

tanto el Papa Juan Pablo |1 en su Discurso inaugural. Todo

S¢7ia puramente | i
nte inductivo, cuando el Papa habia si insi
. abia sido tan insisten-
emente deductivg,
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Lo cleric es Que gl texto, tan luego Gue fue distnibuido, Tue

Jeiirado de ia yotacion.

La votacion del texto do la tercera redaccion. En la maiia
na del dia 10 de febrero los participantes recibieron los 1eX10s
preparados por las 22 Comisiones (ya incluida ahora también la
Comisién especial que debfa redactar el nicleo introductorio ¥ ei
otro conclusivo): era un total de 229 hojas! Una vez mas las Co-
misiones no habian ohedecido a las indicaciones sobre la extension
material de cada texto. O mejor, algunas Comisiones, si, s¢ mantu-
vieron bastante estrictas dentro de los limites de las cinco © seis
paginas {como las Comisiones 256,10,1417 v 21), pero ofras
desbordaron sin escrupulos, en una verdadera *‘papelorum pro-

gressio’’, Como sé decia.

Los participantes pasaron el dia leyendo ¥ estudiando los
textos, para poder votarlo el dia siguiente con el voto deliberativo.
La Comisién juridica explico que el voto “placet iuxta modum”
es un voto positivo, de aprobacion del texto, aungue con la re
serva que se expresa en €l *modo’* o la enmienda que debe ser entre-
gada juntamente con el voto. Cada uno de estos *modos’’ debe
ir firmado por una sola persona. Se explicd asimismo que el Docu-
mento s votard por partes, segiin una adecuada, distribucion de temas
que ha hecho la Presidencia y que ha sido entregada a los votantes.
Se pedird un total de 30 votos, pues los textos de las Cornisiones
1,11 y 16 piden 4 votos; los de las Comisiones 5y 10 piden 3 votos;
los de las Comisiones 78 v 14 piden 2 votos; y los demads un voto.
Todas las papeletas de votacion han de ser firmadas. Serdn vo-
tos nulos los no firmados, los inciertos o los que tengan algln otro
defecto de forma, de tal manera que no manifieste claramente I3
voluntad del votante. Los votos en blanco se consideran inexistentes,
es decir, no se tienen en cuenia én el cémputo de la mayor ia requé
rida. Para la aprobacion de un texto se requiere la mayorfa de los
dos tercios de los votos validos. Si un texto no fuere aprobado poi
los dos tercios, ia Presidencia normbrara una nueva Comisidn, encargad?
de rehacer dicho texto para someterlo de nuevo a la yotacion
de la Asamblea. Se informé también, y con notable snsistencié
que los textos seran sometidos despuds al Santo Padre para su apro
bacién definitiva.

a4

ASI", pues, estaba todo listo para el importante voto delibe-
rativo. Ei dia 11 de febrero era un domingo, dia del Sefior. Las
horas de la mafiana fueron todavia dedicadas al estudio indw.idual
de los textos, para preparar la votacion y redactar las enmiendas
o "'modos”’.

A las 12 del dia hubo sesion plenaria de votacion deliberativa
Al comienzo de la reunidn el Secretario General recordé una vez méf;
algunas f\'orrnas sabie el modo de votar e inmediatamente comenzo
Ja votacion por llamada personal. Mons. Héctor Urrea Hernindez
gecretario Adjunto del CELAM, fue nombrando uno por uno a Ios:
ciente ochonta vy siete Obispos que figuraban en fa lista oficial con
derecho a voto. La votacion durd media hora, Al mismo tiempo
en que cada uno depositaba en ia urna el sobre con sus votos corres-
pordientes a las diversas partes en que habia sido distribuido el
Documento, se dejaban en una caja contigua las enmiendas unidas
a los votos expresados con la férmula “placet juxta modum”

Disuelta !a sesion, comenzd inmediatamente el recuento de
vott:is. Tres Obispos designados por cada una de las 22 Comisiones
ayudados por los secretarios especiales, realizaron el escrutinio,

‘ A las 4.30 de la tarde hubo nueva sesidn plenaria para comu-
nicar el resultado de la votacion. De los 187 Obispos con derecho
a voto, habian votade 184, Todos los textos quedaron aprobados
n.'nenos ei correspondiente a 'a segunda parte del primer nt':cleo‘
tn.tu!adc .”Contexto social y cultural”™ de la evangelizacién en Amé:
rlca‘ Latina, que recibié 69 votos “non placet”, ocho mdas de un
:E;mc;uc:‘c los 1%(313 votantes {hubo uno en blanco). De los otros tex-
tan,te epeqv::]otz oi aprobados’,' algunos recibieron un nimero bas-
ot 57 o € n‘?n f)lacet : ¢l sobre Iz realidad pastoral reci-
. placef'-njgat::os,l el sop’re las tende.ncias actuales tuvo 53
43 A p!acét”’ s? reba opcidn .preferenc:ial por los pobres tuvo
)t e ”no;‘e | S0 IF..' las opcmnes. ;.)astor'ales {ntcleo conclusi-
gt ) placet”; el scbre la visién histdrica tuvo 31 votos
ol -SObrge Ios te:ft?s,.como el sobre la evangelizacidén de la
i coml'm,cac;bn : ‘re |g|0$ld:a.d pop.ular, sobre los laicos, sobre

social, no tuvieron ningdn voto negativo,

Pa ;
ra la nueva redaccién del texto rechazado sobre el contex-
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to social y cultural en la visidn pastoral, la Presidencia nombro in-
mediatamente una nueva Comisién de cinco Obispos: los Carde-
nales Avelar Brandao y Rall Primatesta y los Obispos German
Schmitz, José Robles y Pedro Rubiano. Este nuevo texto fue
votado y aprobadao el dia 12 de febrero.

Mientras tanto también se preparé el Mensaje a los pueblos
de América Latina. Ya en la tarde del dia 9 de febrero se comu-
nico que una reducida comisidn especial estaba preparando e! men-
saje. Su texto fue leido a la Asamblea en ta noche del dia 11 de
febrero por el Cardenal Avelar Brandao Vilela, del Brasil y dis-
tribuido en la mafiana del dia 12 de febiero, cuando fue voia-
do v aprobado con 95 “‘placet”, 63 ’‘placet iuxta modum’ y 7
“non placet” (hubo dos votos en blanco). Luego se piocedio al
estudio de las enmiendas presentadas.

Cuarta y iltima redaccion del Documento. En I3 votacion
muchos expresaron su voto positivo con la férmula “placet
iuxta modum”. En la misma tarde del dia 11 de febrero se
reunieron los QObispos miembros de las Comisiones para exami-
nar estos “modos”’. Cada Comisidén estudid cada una de las
enmiendas propuestas, pronuncidndose sobre la aceptacién o re-
chazo del mismo y motivando por escrito la postura adoptada. En
este trabajo continuaron las Comisiones también en la mafiana
del dia 12 de febrero.

Para esta labor las Comisiones recibieron algunas instruc-
ciones: los “modos” presentados debian ser clasificados por
capitulos, reuniéndolos segiin asuntos afines. Los “‘modos’ asi
clasificados serian substanciados, es decir, escritos a la manera
de un modo dnico, conservando las ideas principales de los
“modos” clasificados. En cada “modo” substanciado se debia
indicar el nameroc de “modos” que fueron incluidos en esta
substanciacidn. Cada “‘modo” substanciado seria considera-
do por toda la Comision, para ser aceptado o rechazado. Ca-
da aceptacion o rechazo debia ir acompafiado de una breve
justificacion.

De todos los “modos” presentados solamente dos fueron
sometidos a la votacion de la Asamblea general: uno sobre la

inclusion de tres pdrrafos relativos a los Institutos Seculares
que fue aprobado con 115 “placet” v 58 “non placet” {son aho:
ra los nn. 615-617 del Documento de Puebia). El otro propo-
nia a la Asamblea una decision importante:

La cuestion de la Teologia de la Liberacion. En el texto
de {a Comisidn 6, sobre evangelizacion, fiberacion ¥ promocion hu-
mana, se hacla esta afirmacién: *'Nos alegra también que ta evan-
gelizacion se venga beneficiando de los aspectos constryctivos
de una reflexién teoldgica sobre I liberacion, tal comg surgiv en
Medellin” {12). En la segunda redaccién se habia formulado
asi: "Nos alegra también que la evangelizacién se venga bene-
firiando de los aspectos constructivos de la teologfa de la Hi-
heracién’. La tercera redaccion, pues, habia matizado rmds el
texto ¥ omitida la expresidn "teologia de la liberacion” que
de hecho no ocurre ni una sola vez en todo el Docur;-rento
de Puebla. En vez de “teologia de Ia liberacién™, la tercera
redaccidn hacia mencién de  “una reflexion teoldgica sobre
la liberacion, tal como surgié en Medellin*”; v sdlo se referia
a los “aspectos constructivos” de esta especie de reflexién
teoidgica,

Contra este texto 52 Obispos formularon un “modo” que
Pedia la supresion pura y simple de! texto, dando esta razén: “Co-
mo estd, el texto se presta a interpretaciones ambiguas. Es parcial.

$Igmf:caria un respaldo a la teologia de Ia liberacion, en su con-
junto®,

o .La Comisién sexta, redactora del texto, rechazd el “modo”
Lt:stnhcando SU postura con estas palabras: ““Debe darse a |a Asam-
€a oportunidad de pronunciarse sobre un punto tan importante’,

N Todo este contexto fue muy insistentemente aclarado a la
1:ehambfea en ia sesién plenaria en las horas de la tarde del'dfa 12 de
Tero. Ya antes se habia manifestado mucha inquietud sobre el

——

(12 i
) Todo el texto sobre la liberacién, de la sexta Comisién

habfa sido redactado por los Arzobispos Helder Cimara y
Alfonso Lépez Trujillo.
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tema de la teologia de 1a jiberacion: si se debiadecir algoono Los

Obispos estaban, pues, muy conscientes sobre la trascendencia del
voto que iban a dar. La Comision juridica aclaro, ademas, que, para
la aprobacion de *modo” propuesto, 0 sea para ¢l rechazo del
texto impugnado, se requeria la mayoria de los dos tercios de los
votantes. Era un momento importante en el que la Tercera Confe.
rencia General del Episcopado Latinoamericano fue invitada a pro-
nunciarse explicitamente sobre la teologia de la liberacién "en su
conjunto’ Y €N suUs *aspectos constructivos'’,

Se hizo la votacién: 124 aprobaran el “modo” propuesto y
652 no lo aceptaron. Y de esta manera aquel texto que parec ia dar
un respaldo a la teologfa de 1a liberacidn en st conjunto, aunque
no mM4s que en sus aspectos constructivos, fue eliminado dei Docu-

mento de Puebla,

La votacion final det Documento. Durante la Gltima noche
todavia algunas Comisiones estuvieron terminandc sus tareas
La Comision de Empaime tratd de articular todos los textos en
un Gnico Documento. Una especie de comision de redaccién tra-
bajé intensamente para perfilar y dar unidad y estilo a todo el
Documento, sin alterar su substancia. Se reunid también la Pre-

sidencia, que realizd diversos contactos con las Comisiones y re-
dactores de los textos, para resolver algunos problemas pendien-

tes, en orden a aclavar todo el proceso de elaboracién que ha

sufrido el Documento. Se estudiaron asi una por una las diversas
partes y el conjunto de todos los textos para e! contro! final.

En las primeras horas de ja mafiana det dia 13 de febrero,
décimo quinto ¥ Gltimo dia previsto ¥ programado para la H]
Conferencia, continuarcn estos trabaios y e celebraron Feunio-
nes de los Moderadores y Relatores de cada una ce las 22 Comt:
siones, con el fin de hacer una attima revision del tex1o.

A la Gltima hora de la mafiana de este dia hubo nueva sesion
plenaria, en la cual se comunicé a ta Asamblea sobre la marcha dé
Ins trabajos de correccion e impresién del texto completo del Do
cumento, faltando unicamente el nicleo introductorio.
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En la tarde de este Gltimo dia hubo solemne y piblica con-
celebracién eucaristica, presidida por el Cardenal Sebastiano Baggio
quien pronuncié la Homilia y manifestdé su agradecimientc; a;
los 40.000 ficles de la Arquididcesis de Puebla v de Didcesis vecinas
que se habian congregado en la gran explanada del Seminario Pa:
.Jafoxiano para saludar v despedir a los Obispos latinoamericanos.
Fn &l curso de la ceremonia se¢ depositd a los pies de la Virgen el
Documento de Puebla ya listo; X1 + 234 piginas. Al tinal de la
Santa Misa e! Cardenal Baggio entregd el Documento a cada uno
de los 22 Presidentes de las Conferencias Episcopales presentes en
la Asamblea, para que, al Uevarlo a sus respectivas naciones, elios

también !o pongan a los pies de la Virgen Patrona de cada uno
de los paises.

De‘.spués de |z Santa Misa, ya entrada la noche, hubo una ul-
tima sesién plenaria, para la votacion final del texto completo
que habfa sido distribuide anteriormente. De los 179 votantes’
178 votaron “placet” {hubo un voto en blanco). '

Y asi el Documento de Puebla fue aprobado por unanimidad,

. Ultimos cambios y aprobacién por el Santo Padre, El texto
final del Documento de Puebla fue distribuide con un gran aviso
que ocupaba una pdgina entera y decia: ‘Redaccidn provisional”
El Reglamento de la Il Conferencia General mandaba que Io;

textos finales aprobados "serdn sometidos al Santo Padre para su
aprobacion definitiva™ (art. 7, n. 2.

De hecho, la urgencia del tiempo previsto para el gran en-
cue.n_t'ro episcopal de Puebla no permitiia una tranquila y paciente
revlsmn”de aspectos redaccionales y una clamada labor de con-
:gn;tatc:l?:’n‘de todas las citas, ‘acudiendo a las respectivas fuentes.

. a alcf tuvo que ser realizado después por un grupo revisor,
glllj(: introdujo c'ambios de redaccion en casi todos los nomeros, Para
se han tenido en cuenta numerosas correcciones e indicaciones
Propuestas por las mismas Comisiones de Trabajo, asi como el

Elenco de l ‘e de 217, g IJ()]‘adO |'|'|II|é[| []1" I 5 Mencion (I
CC v .
a enci adas

Esie initi
definitivo texto del Documento de Puebla, la “'quinta
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redaceion’, se presenta con 1310 nameros (el votado en Puebla
tenia 1069). Este aumento de nlmeros sé debe sencillamente al
hecho de que ahora se tratd de dar un ndmero 2 cada pérrafo.
Antes, por ejemplo, el texto sobre la Comunicacion Social tenfa
cuatro numeros, ahora tiene 33 numeros, sin haber recibido un

s6lo parrafo mas.

Pero en el texto definitivo hubo también precisiones sobre
puntos de cierta importancia cuya lectura podria dar lugar a pef-
plejidades y que fueron sometidas directamente a fa aprobacion del
Santo Padre. Los principales cambios aprobados por el Papa Juan

Pablo Il son:

En el n.78: En el texto aprobado en Puebla {y que entonces
tenfa e n.41) se decia: “..No se ha lograde aln una catequesis
que alcance ioda la vida, por estar mas concentrada alrededor de los
sacramentos’’; se suprimié “por estar mas concentrada alrededor de
los sacramentos’’, pues parecfa una injusta generalizacion.

En el n. BO {antes era el n.43) se decia: ‘El indiferentismo se
va acrecentando por el pluralismo religioso. Muchas sectas han si-
do..”; se suprimid “el indiferentismo se va acrecentando por el

pturalismo religioso’’, pof no ser la GOnica motivacion aducible.

En el n. 92 (antes era el n51} se decia: **...Se puede decir que,
ante el peligro de un sistema de pecado, se olvida denunciar y com-
batir la realidad implantada por otro sisterna de pecado’’; como esta
formulacidn parecia exagerada y peligrosa, se cambid “'sistema de
pecado’ por “cistema claramente marcado por el pecado” {se tra-
taba del capitalismo liberal ¥ del colectivismo marxista).

En el n. 96 (antes 57} y en otros nameros corria la expre-
sidn “ministerios laicales”, que ha sido cambiada por “ministe-
rios confiados a laicos”.

En el n. 452 (antes 325} se cambid la expresion ‘‘catolicis-
mo popular’’ por *religiosidad popular’’, para dar claridad vy uni-
formidad al lenguaje; ademds, los aspectos positivos se atribufan
en el texto a la religiosidad popular, y los aspectos negativos eran
introducidos bajo la expresion ~catolicismo popular’” o *piedad
popular catolica”.
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En el n. 742 lantes 5B5), sobre la Vida Consagrada, para
ol MAS preciso y tener una arientacion mas comple.ta soE)re la
identidad de la Vida Religiosa, se introdujo una cita de un Di
curse del Papa Juan Pablo 11 a los Religiosos de México "

En el n. 743 (antes 588) se decfa: ... aceptan como
propia la cruz del Sefior cargada sobre ellos y sobre los cruci-
ficados por la injusticia, por la carencia...”’; ahora se dice mds
adecuadamente: “‘..aceptan como propia la cruz del Sefior
cargada sobre ellos, y acompafian a los que sufren por la inj
justicia, por la carencia de profundo sentido de la existencia
humana...”.

En el n. 746 {antes 587) se decia: “Su consagracion
radical a Dios amado sobre todas las cosas y al servicio de los
hombres expresa...””; ahora se agregdé “por consiguiente” antes
de “al servicio de los hombres”, para distinguir con claridad
lo que pertenece a la consagracién y lo que de ella deriva.

) 'En el n. 8:41 {antes 660) se decia gue en el hombre
la tmagen de Dios se verifica de modo especial en el hom-
bre v en la mujer juntos”, lo gue fue cambiado para expre-

sar la idea que corresponde al titulo: *
tulo: o
de la mujer”, lgualdad vy dignidad

empeﬁiza e:wn. 864 (antes 67§I se decia: ’*América Latina,

empef Y en superar su situacién de subdesarrollo e in-

justicia 'v”catohmsmo conformista v menos comprometido...”

f:dos’flppr‘l)?:]o “vl catolicismo conformista y menos compro;;;e:
. 0 ser justa una expresidén tan general.

. estin i:slu;:é-g” {antes 719) sle decfa: “Como America Lati-
fo regimman ientermente evangelizada, la gran masa posee una
DUl o r:la fue se expresa en_gran parte en la piedad po-
o rud'imentar?a ser. verdad que la piedad popular sea fruto de la
sobre togn (r;l estar acorde con el espiritu del Documento,
Lating o .an c':‘trata de la Cultura, se dice abora: "'América
Buebly insuficientemente evangelizada. La gran parte del
expresa la fe prevalentemente en la piedad popular”,

E
n el n. 932 (antes 740) se decia: “Un miembro de la
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oracion’’; ahora s dice mas

i re Cristo en .
A sus miembros se une a ia

{ ue or
lgiesia 2 <L a lgtesia que ora en

adecuadamente:
H "
oracion de Cristo .

020) se hablaba de “yiglencia ns-
ue es cientificamente imprecisa
en Medellin, “que

En & n 1250 tantes 1
titucionalizada", exp:eswn_ q el
¥y muy controvertida; ahofd ise lice, e
puede llamarse violencia instttumonauzada .

Con la fecha del 23 de maizo ‘de 1?79, en- lal Egnr;:;::::
s de Santo Tornbio de Mogrovelo,' zi Papa 3apvo e
téc-Dn nte o) Documento final de Puebia. En su Mensaje ahos
tC\)\;j:;im iatinoamericanos decia: “Podérs sentwos_. sat::;x:;az:
timistas de los resultados de esta Confer;pcna,,p
: Op'adarnente por el CELAM, con la participacion Cf)ltE§
T:Zﬂ:;ble de todas ias COn‘fB‘l\':;n{:.i:S Esis:l:)p:i'uge;.m:;a uir?ilde:: 32
América Latina ha sido fortafecida e 0 n,ec‘}
j H ropia, en la voluniad de responder 3 las
Z?dagieznt\:fdzd Ioz dIJesaf ios atentamernte consid_erados adlztal:trgzndl:
vuestra asamblea, Representa, en velc_!ad,'tfn‘?lan paso a
mision eclesial de la lglesia, la evangelizacion™.
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PUEBLA, TOTALIZACION LATINOAMERICANA Y ECLESIAL
Alberto Methol Ferré
1. - De lo fragmentario a lo unitivo

Nos parece que la Conferencia Episcopal de Puebla indica
un gozne crucial en la historia de la Jglesia y de América Latina.
Sefialz un “momento de totalizacién™, tanto de la historia eclesial
como latinoamericana, en la mds (ntima simbiosis. A pesar de las
ingentas dificultades, en Puebla se logra la primera perspectiva to-
talizante de la lglesia latinoamericana sobre si misma, que signifir
ca a la vez y de modo cenjugado, una perspectiva global latinoa-
mericana. Las dos perspectivas unificadas vy signadas por una efec-
tiva comprension y vocacion totalizadoras.

La totalidad y 1a vocacion de totalidad, esa es la caractaristi-
ca de Puebla. Totalidad es lo contrario de lo fragmentario, parcial.
Es lo unitivo por sobre lo disperso 0 meramente yuxtapuesto. La
conciencia eclesial latinoamericana era hasta hace poco mas frag-
mentaria que totalizante, yuxtaponfa més que unificaba. Hacer ese
pasaje es signo de madurez y dinamismo. No es un pasaje ficil. Re-
quiere grandes esfuerzos espirituales e intelectuales, parciales y de
tanteo Pero no es sélo un pasale al nivet de la conciencia, sino tam-
bién a nivel del conjunto de las realidades préacticas histdricas, Es
decir, significa un vasto movimiento real de unificacion de la Igle-
sia latinoamericana y, a la vez, de la misma realidad societaria lati-
noamericana, radicalmente en trelazadqs_

Hay una serie creciente en ese proceso de totalizacion ecle-
sial y letinpamericano. Por ejemplo, las Conferencias Episcopales
de nivel latinoamericano nos dan indicios relevantes de ese proceso,
de esa secuencia creciente.
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La Primera Conferencia Episcopal de Rio de Janeiro fundado-
ra del CELAM, es un vasto agregado de temas y problemas eclesiales
iatinoamericanos, perc no hay todavia ninguna figura de totalizacidn
ni latinoamericana ni eclesial.

La Conferencia extraordinaria del CELAM en Mar del Plata rey
nion episcopal de escala fatinoamericana de 1966, eshoza una prime-
ra totalizacion de América Latina,en vision de actualidad pero no his-
térica,desde las perspectivas del desarrollo y la marginalidad. Pero co-
rrelativamente,no hay visién de la Iglesia latinoamericana de sf misma
en términos de totalizacion, ni actual ni histrica. La lglesia todavia
fragmentaria respecto de si misma, si se eleva a una primera totaliza-
cién latinoamericana.

La Segunda Conferencia Episcopal de Medellin.en 1968 ahon-
da la dindmica de la totalizacién latinoamericana,en el énfasis socio
econdmico de Mar del Plata,pero ahora incorperando a la temética
del desarrollo 1as de dependencia y liberacién. La presencia de fos po-
bres es mas punzante y dramatica. Aungue la perspectiva sigue en u-
na actualidad sin historia, la temdtica eclesial se hace mas movil, da-
do el proceso de reformas desencadenado por el Concilio Vaticano
Il. Todavia la lglesia se ve de modo fragmentario, pero su puesta en
movimiento desencadena el proceso que la llevard a autototalizarse.

£! movimiento Post-Conciliar y Post-Medellin de la Iglesia pro-
blematiza todas sus partes,entrevera otra vez las cartas,fusiona de mo
do nuevo las parcialidades,las trasmuta,y eso exige totalizarse,so pe -
na de perderse. Pero no hay nuevos reencuentros,sin pérdidas de sf
que son blsqueda de si.

La Iglesia se mueve cada vez mas desde lo mds (ntimo de si
misma, y quien se mueve por sfquien protagoniza su propio movi-
miento,s6lo ese tiene la capacidad de totalizarse.No lo puede hacer
quien ¢s, ante todo, dapandiente, movido por otro. Ese. por el con-
trario no puede verse a s{ como proceso unitivo. Solo le cabe disper-
sarse v si se mantiene en si, s610 es como estaca en la corriente, esté
tico y defensivo. Lo estitico tiene una conciencia mds puntual que
totalizante. Aunque crea que su ser puntual es un “'siempre”, ese
siempre no es eternidad sino ahistoricidad. Desde Mar del Plata, pero
principalmente desde Medellin, 1a Iglesia como autoconsciencia salié
de un presunto “siempre’ de s{ misma, y se puso en movimiento pol
si. Tuvo un primer movimiento de descentramiento, de dispersién.
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parecia que al salir de 1, la corriente la arrastraba. La salida del

“siem
ore’’, el levantar anclas, parecid a muchos un dejarse al garete, un a-
[ o 3
lienarse. No  hay movimiento sin alienacion. Pero si
s6lo hay alienacion, entonces eso es muerte Pérdida de

identidad, alienacién total, o sea acabamiento de todo movimiento.
Desde el Concilio Vaticano 1l y Medellin ia Iglesia latinoamericana
hizo los mas grandes movimientos, lo que suscité las més grandes ex-
trafiezas. Pero esencialmente fecundas, como lo muestran primero E-
vangetii Nuntiandi y ahora Puebls, cuando el movimiento eclesial g-
fectivo s& acompasa en su respiracioén. Adquiere su propio ritmo. El
mavimiento s respiracion, aspira y expira. Al salir de si, le acompa-
fia el recogerse en sf. Uno se descentra, para centrarse y viceversa.En
Puebla, la lIglesia se recentra, reafirma su identidad, pero no de mo-
do abstracto, estatico, sino en movimiento ya no jadeante, crispado
y angustiado, con vértigos, sino mas profundo y total. Ahora, en
Puebla, la lglesia se mira a si como totalizacion histérica en un proce-
so fatinoamericano al que comprende también como movimiento de
totalizacion histdrica. No podria lo uno sin io otro. 8o ha superado
sin perderla, la pura actualided. Pasado, presente ¥ prospectivas de,
futuro se acompasan en la Iglesia latinoamericana. Ese s el momen-
to de Puebla. Esa es su mayor originalidad vy su nueva significacién.

- h{i identidad abstracta, que es muerte par paralisis o fosiljza-
cion; ni puro sakir de sf, que es alienacién, disolucion en el otro. En
Puebla, la lglesia vuelve a centrarse sobre s1, sobre lo que le es origi-
naric, Jesucristo, Hijo de Dios, e Hijo del Hombre.

Ese originario es fuente, irradiante, v vuelve a la Iglesia mas
hondarpente sobre los pueblos latinoamericanos. Por €so, la iglesia
como identidad mévil, movimiento de totalizacién, al mirarse a si
mlsm'a Lemo conjunto histérico latinoamericano, ya puede verse si--
multfmealmer.rte as( y a los pueblos latinoamericanos. La [glesia toma
f;":iz:ztayh;silérica de si, porque toma conciencia historica latinoa-
i de,Mar dern;rlsa. De tal mo-do, Puebla completa la secuencia an-
bre s o 4jinéatia s h::edellln, Yda un nUﬁvp salto’c’:ua!itativo, a-
et hy m ca?. a_"‘f e.s niun puro “siempre”, ni una pura
caia la:inoaml : Y se vive historicamente, y por eso se totaliza a es-

ericana.

2. La lagica respiratoria de Puebla

v . . v
tamos si realmente Puebla es la culminacién de esa secuencia
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pe afirmamos. \eamos si realmente acompasa lsu re.splr:r--
36 . se y Su volverse al otro, coma regreso 2sl, y vicev
ao | punto que noa solo lo dice, sino que lo realiza en la
5?. ‘ASi o Y.a tz gocumento de la Conferencia de Puebla. Ct_:rno el
I09'ltfa_ o m'smorizado de lo que “dice” Puebla, en este sentido, se
andlle® porm?: extenso ¥ complejo, nos vamos a detener ah?ra solo
e mUCh:n;l: pasos \agicos del Documento de Puebla. Nos interesa
i;lr‘: ?rr\ovimiento mismo del Documentol dtj.' Puebla, s.u disean;ll‘(;
dialéctico, totalizante. Pues no so,lo o5 movimiento totalizan fo::)mma
que' dice y significa, sino también por el medo en que se‘ staasu.
por la forma de su desarrollo. La forma del documento se 3ju 2
0. Por eso mostrar su forma es comenzar a ver su contenido.

umitiva

contenid

La Conferencia de Puebla se ha realizado hace poco. La gen‘fe
tiene noticias sueltas. L.oS mismos participantes en la Confere‘:nt:ia
han estado mas concentrados en tales o cuales asp?ectos, qule .en a to-
alidad de Puebla. Es necesaria, entonces, Uuna piimea y rlaplda pers-
pectiva del conjunto. Antes de zambuilirnos en lf:us analms,. Ievant?-
mos la vista para tener una primera visidn sint.étlca. Esa primera v:i-
sibn sintética nos la proporciona la misma logica del E?crcuTento e
Puebla. Hagarmos pugs su recorrido. Auscutternos su resp{rac:on. Pues
que la tiene, 13 tiene. Ni solo aspira, ni solo gxpira. Eclesial y munda-
no, doctrinal y pastoral. Sabe que Cristo es el Camino, la. Verd?d y_la
Vida. Ni vida sin verdad, ni verdad sin vida. Y en camino, historia,
movirniento. Un movimiento centrado y con sentido, que es el de !a
historia y la vida de todos los hombres y pueblos. Centrado en Cris-
to, y por ello con sentido total. Con la vida que mana de la Veidad
de Cristo, la Iglesia y el hombre.

El movimiento tota! de Puebla se compone en seils momentcts.
Mas exactamente, en Seis movimientos. Esos movimientos seran mas
v.d intra” o mas "‘ad extra", o ambos conjuntamente. Coriviene sub»
rayar que en la respiracién no hay “'ad intra” sain “ad extra”, y Vi:
ceversa. El uno lleva necesariamente al otro. ¥ no como fueia de si,
sino como fntimo a si. El ad extra estd en el ad intra, y viceversa, No
pueden pensarse ni realizarse separados. Por eso cuando nos inltenna-
mos en uno, ya comenzamos a ser remitidos por ese al otro. Solo en
Dios la procesion es totalmente ad-intra. Caractericemos |a Isecuen--
cia de los seis movimientos |ogicos de Puebla:

Primer Movimiento: Introduceidn historica globai y a la vez

anticipacién de toda la problemética de Puebla. Es a la vez “ad intra
y “ad extra”.
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eclesial y mundano. Pasado, presente y perspectivas de futuro. Una
primera aproximacion global, sintética, que todo el resto de los mo-
vimientos ira shondando progresivamente en diversas dimensiones.
Por eso decimos que es a lavez introduccion y anticipacion. Una an-
ticipacion que serd luege profundizada y perfeccionada. La historia
de la |glesia y de América Latina se conjugan. En relacion al pasado
se acentia mads la perspectiva desde la Iglesia, en el presente vy en el fu-
turo los dos polos se equilibran méas, aunque pudiera decirse que el
énfasis se desplaza mas bien hacia lo secular, hacia la sociedad o a la
Iglesia en cuanto inserta en la sociedad. {1a. Parte de los Nos.1 al 66).

Segundo Movimiento: Ad intra. En vy desde el Centro. Claro,
recordemos gue el centro es irradiante, pues de lo contrario no serfa
ceniro y se reduciria a un encierro sin puertas ni ventanas. £l centro
&s tal, porque contiene en forma eminenta todo. El centro es Jesucris-
to. Como Verbo Encarnado en el centro de la historia, revela el mis-
terio insondable de Dios; Trinidad; Padre, Hijo v Espfritu Santo. Bue-
na Nueva que da sentido al vivir humano, lo salva del absurdo, el mal
y la muerte. Cristo anuncia y hace presente el Reino de Dios. Cristo
se prosigue en la lglesia, pueblo de Dios, signo y servicio de comu-
nidn. lglesia inseparable de Cristo su fundador, ¢on la misién de a-
nunciar € instaurar el Reino de Dios en todos los pueblos. No es el
Reino pero s su signo; germen y principio del Reino de Dios. Toda
la historia se mueve hacia el Reino de Dios, que alimenta todas las es-
peranzas. Significado de Marfa, madre y modelo de la Iglesia. Final-
mente, la dignidad del hombre que nos revela el sacrificio de Jesucris-
10 por todos los hombres. El hombre como imagen de Dios, su li -
bertad y renovacidn en Cristo. Y desde alll es la critica de todas las i-
dolatr(as que atentan contra el hombre, aunque las produzca el hom-
bre. El reverso del Reino de Dios es la crftica de las idolatrias. El hom
bre se manifiesta sefior de la naturaleza, hermano del hombre de hi-
jo de Dios [ Il parte. Nos. 162 al 339).

Tercer Movimiento: Ad extra. Estructura y dinamica del marco
més general de insercidn. Evangelizacion y Cultura. La lglesia, pue-
blos y culturas. Refigiosidad popular latinoamericana. Los grandes re-
tos actuales. Urbanizacidn, industrializacion, dependencia, pobreza,
secularismo, sentido de las respuestas. Evangelizacién y Liberacion.
Liberacién de todas las servidumbres personales y sociales y {ibera-
cidn para et crecimiento progresivo det ser, por la comunidn con Dios
Y con los hombres que sdlo culminard en la meta-historia, ta plenitud
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del Beino de Dios. Liberacién implica la critica de las idolatrias. En-
sefianza social, ideologfas, politica. {11 Parte Nos. 340 a 562).

Cuarto movimiento: Ad intra. Comunion y Participacion en la
Iglesia. E! sentido de ta liberacion es por la comunidn y participa-
cion. Como la vive la lglesia? lglesia particular, familia, comunidad
de base, parroquias; conferencias episcopales, CELAM, lglesia uni-
versal, Santa Sede, Vida Consagrada, Pastoral Vocacional, Laicos,
Mujer, Medios de participacion. (11} parte No.583 a 1127},

Quinto movimiento: Ad extra. Mision y Participacion en la So-
ciedad. Desde la opecifn preferencial por los pobres y fos jovenes, Ya
accion con los constructores de una nueva sociedad pluralista en A-
mérica Latina y la accién de fa Iglesia por la persona a nivel nacional
e inteenacional. {1V parte No. 11282 1293).

Sexto movimiento: Ad intray ad extra. El Documento de Pue-
bla termina ad intra, bajo el dinamismo del Espiritu, centrada en la
gestacion del hombre nuevo, cristiano. Pero también, el Gitimo docu-
mento de Puebla es ad extra, v es el Mensaije a los pueblos latincame-
ficanos con que principia. Y allf se centra en la gestacion de [a civi-
lizacion del amor. Asi, ad intra hombre nuevo, ad extra nueva civiliza-
cion. El fin y el principio de Puebla se anudan en un solo mavimien-
to sintetizador. El cfrculo se cierra. Un movimiento en espiral que se
reencuentra, totalizador. (V parte No. 1294 a 1310 y Mensaje a los
Pueblos de América Latinal.

3. - Conclusion

Queda a la vista 1a dindmica respiratoria del documento de
Puebla. Seis movimientos gue son uno solo. También podemos de-
cir que esos movimientos tampoco estén todos al mismo nivel. El pri-
mer movimiento es ascendente. E segundo y tercer movimiento son
el nGcleo, lo central, el marco, e apice de Puebla. El cuarto, quinto ¥
sexto son como & descenso, la consecuencia de la cumbre, maés parti-
cularizador. En realidad, todos los movimientos deben unificarse,com
prenderse y sistematizarse alrededor del movimiento segundo y e
cero que forman la Segunda Parte entera del Documento. Desde all -
la totalidad de Puebla se organiza con notable claridad. La Segundad
Parte el Documento, en sus dos capitulos, es el corazén de Puebla.
Alli se encuentra 1a novedad y la fuerza de Pusbla, desde alll todo $¢

-

completa y logra coherencia. Ninguna parte de Puebla es aislable, to-
das se convocarj mutuamente. Se cempletan y ajustan entre sf, si;m-
pre en referencia principal a la Segundia Parte del Documento. Creo
que es esta la lectura mas congruente de Puebla.

Serfa muy interesante un doble trabajo comparative que arro-
jarfa mucha luz sobre Puebla. El primero serfa con la légica del Do-
cumento de Medellin. E) segundo serfa un cotejo con los dos docu-
mentos preparatorios de la Conferencia de Puebla, o sea con el Docu-
mento de Consulta y con el Documento de Trabajo. Ef examen de
sus variaciones nos har(a penetrar en profundidad, no sélo en la com-
prensidn de los textos sino de la dinamica historica real subyacente.

Hl.EmOS visto, muy someramente, el complejo movimiento dia-
l&ctico interno del Documento de Puebla. Su avance oscilatorio v
por re‘peti.ciones, su modo de estar centrado. Es realmente muy ex-
traord:pano gue una Conferencia con tantos participantes v en tan
poco tiempo haya lograde una tal dindmica. Fecundidad, signo del
Espiritu. Sefiala una nueva conciencia eclesial latinoamericana muy a-
fianzada v més arraigada de lo previsible. Por eso el Documento de
Pueb'la puede superar facilmente el apresuramiento y desalifio de re-
dac.mones o repeticiones que no avanzan, y quedan como hojarasca i-
nevitable. Esta es muy poca, en relacion al ritmo y la |ogica del a-
vanzar de Puebla.

‘Habrl’a que hacer, desde esta partida, muchas otras preguntas
para ir penetrando en Puebla. Por ejemplo, el por gué de su capaci:
dad de totalizacion tanto eclesial como latinoamericana. Esto nos
l[l)evzrfa al\ una re’ﬂexién del movimiento histérico de América Latina.
reZTi;agoa'le;ftomof cuando, en q?ej; etapas. se ha ido configurando la
o ota |zar:nte de América Latina, antes dispersa en tan-
o agmentos. Por qué desde una realidad fragmentaria se estéd hoy
piegggl;l;rnii reEh{?ad mds totalizan_te, que ahora llamamos con pro-
existio da adivauna. Pues hubo tiempos en que no existié o que
toria indispen:abl ersa manera que la actual. Esta también es una his-
coincide oo, mt; par_a com?repqer la totalizacion de Puebla, gue
Lating, Poy Y l:’\iflmna»nto I:nstornco profundo de la propia América
o oS ef: 0Z0 Ic{ de‘lamos para otra oportunidad. Ahora nos
mas util, sélo un dibujo de la logica més elementat de Puebla.
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DE MEDELLIN A PUEBLA: LOS NUEVOS ACENTOS
P. Hernan Alessandri M.
Puebla, un paso adelante

Nunca se habia dado tanta alarma preventiva frente a una
reunién eclesial. Desde México —a partir de determinados centros
de informacidn ecuménica— se denunciaban siniestros planes def
ala conservadora de la lglesia, fraguados, incluso, en connivencia
con la ClA, Para desenmascararlos, hasta se escribié una “Teolo-
gia de la conspiracién”. ¢Cudl era el fondo de tales acusaciones?
Que para Puebla se ‘tramaba un anti-Medellin, La historia debe-
ra juzgar los fundamentos de tales aprehensiones.

Lo real fue gue la 111 Conferencia del Episcopado Latinoa-
mericano comenzd con una declaracion inequivoca de Juan Pa-
blo tl: Puebla deberda “tomar como punto de partida las conclu-
siones de Medellin” (Discurso Inaugural, 5). {1) Pero *no tanto
para volver a examinar, &l cabo de 10 afos, ¢/ mismo problema’”
{Homilia en Guadalupe, 10}, sino para “dar un justo y necesa-
rioc paso adelante’ {ibid. 11). El sentido de este articulo sera
constatar el valor programdtico gque, de hecho, tuviercn estas pa-
labras del Santo Padre. Pues, en efecto, los nuevos acentos mar-
cados por Puebla testimonian |a realidad del “paso adelante”,
dado “desde” Medellin, en ningin caso en su “contra”, A con-
tinuacién, sefalaremos los aspectos bajo los cuales nos parecen
manifestarse las principales novedades o progresos.

(1) Los Discursos del Papa serin citados segin lz numera-
cion dada a sus pirrafos en la recopilacién “Mensajes a

Latinoamérica”, editada por la Secretaria del CELAM, en
México.
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A. La novedad de la forma

Antes que nada, en la forma de prepararse Y realizarse
esta |1l Conferencia. En primer lugar, porque Puebla —a di-
ferencia de Medellin— fue mucho mas que una reunién de
obispos y un Documento. Significo un acontecimiento ecle-
sial masivo, que movilizé durante meses a un continente en-
tero. Tanto en el sentido de enviar aportes —a partir de las
mas humildes comunidades campesinas, como sucedid  en
Chile— cuanto ¢€n apoyo de oracién, Nunca en la historia de
la Iglesia universal se habia realizado un acto tan participado,

En segundo lugar, por la presencia de Juan Pablo Il. Por-
que su Discurso tnaugural no fue un simple saludo y estimulo,
sino gue un proyecto y un cauce, que marcar(a hondamente la
estructura y espiritu del Documento de los Obispos. Ademas, el
Santo Padre insinud gue sus restantes mensajesial pueblo mexicano
serian un complemento a este discurso. (Disc. Inaugural, 86}. De
modo que la totalidad de sus palabras, junto con las de los obis-
pos, constituyen —consideradas como unidad moral— un solo men-
saje a la lglesia de América Latina. Ello representa una original for-
ma de ejercicio conjunto del magisterio pontificio v episcopal.

En tercer lugar, las deliberaciones fueron marcadamente més
episcopales que en Medellin, Sobre todo en lo que se refiere a la
relacion obispos-peritos. Los redactores de los Documentos de
Puebla fueron fundamentalmente los obispos, reservandose a los
tedlogos presentes un rol manifiestamente auxiliar.

Por altimo, llamd la atencion el cardcter democratico de [3
asamblea. No fue necesario ningan tipo de hazaiia especial para
desmontar el supueste “aparato manipulador’. El reglamento ya
establecia que las comisiones transitorias, organizadas por simple
orden alfabético, decidirfan el temario. A diferencia de Medellin,
los moderadores de las comisiones definitivas de trabajo debian
ser elegidos democraticamente. Ademdas, por su propia iniciativa
—y para dejar de lado todo recelo— la presidencia propuso que 56
discutiera y votara toda la dinémica de trabajo {lo que tampoco oc
(rié en Medellin). Esto demoré casi dos dias el programa original,
pero tuvo un saludable efecto en cuanto al clima de confianza.

Cuando, después de esta decisién, algunos obispos preguntaron por
la posibilidad de elegir la comisién de articulacion y ensamble, que
po reg|3.j“9“t° debia ser designada por la presidencia, ésta ’—por
acuerdo nél:nime— se permitié interpretar el reglamento en forma
tal que 1a peticidén pudiera ser acogida.

A respecto de esto Ultimo —y como testimenio de la sincera
yoluntad de la presidencia de actuar como intérprete de la asam-
plea— vale la pena destacar lo siguiente: que de los cinco elegidos
democrdticamente, cuatro —-Mons. Mendes, Mons. Bambarén
Mons. Flores y Mons, McGrath— estaban en la lista de los que se:
pensaba designar. El quinto hombre previsto por la presidencia era
Mons. Benitez, figura clave en Medelifn. Sin embargo, la eleccidon
democratica de la asamblea recayd sobre Mons. Laguna, con lo
cual la comisién adquirid un caracter més moderado. '

A través de todo ésto v no obstante la existencia de corrien-
tes diu?rsas —Puebla logré encarnar en si misma el ideal de
comunian, de participacién y de respeto a la fibertad de las personas
que se proponia proclamar al continente. Signo muy elocuentt;
de este ambiente fraternal, fue el texto sobre la liberacién cristiana
redactado en c¢omiln por Mons, Alfonso Lépez Trujillo y Dorr;
Helder Camara, a quienes se habia mostrado insistentemente como
responsables de dos posturas irreconciliables muy diversas. Para los
gue pudimos vivir esta experiencia, fue una prueba clara ;:ie la ma-
dure}z eclesial alcanzada al cabo de 10 afios del gran impulso de Me-
dellfn. Aungue muchos, majaderamente, sigan presentandolo asi
la vida de la Iglesia no se agota en un choque de izquierdas vy de:
:?:aha:, dl.:: r;?(;fagresifstas y tradicionalistas. Su realidad es mucho mdés
Y 29 idimensional. Porque la anima la fuerza del Evangelio,
. esque:-:ns.tantg noveldad ¥ _sorpresa —que rompe Yy trasciende

a simplista, dicotémico o meramente humano.

B. Las novedades en el contenido

orme Laasc L?;vedades en cuanto alos contenidas las agruparemos en
b e ”pa:: Zce'ntos,“donde —nos parece— se concentra lo que
usmo, 1z inco:\ e an.te con respec.:to a ltd!edellin: ¢l estilo de profe-
la CU!turay'u.f i::i\ramét\ de la _dlme_nsmn histdrica, el tema de

stencia en la identidad evangélica {que recorre,
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ferentemente, los 1emas sobre Cristo, lglesia, dignidad humana,
pre e )

Ensefianza social, liberacion ¥ laicado).

Antes de desayrollar estos puntos, vale la pena.\ hacer unan::!i-
vertencia importante. Los acentos & qm.f nos referimos Zo :Sema
tuyen algo neutro. Implican una opcion: !a que tcn"n'3 ]ésgmo;;
Es imposible ponerle nombre. Pues cualquiera que‘ c:lsc c?e .
serfa parcial ¥ simplificador. En todo ¢aso, tlan .ell per :o ;c: il
racion a Puebla se fue gestando una conviccion. I?eblaNesc ge
entre dos corrientes teoldgicas globales y muy precrsas.. o hecesa-
riamente antagdnicas ni excluyentes respecto de sus dwerslos con-
tenidos. Pues ambas acogen una inquietud central: la de a| ev_an;
gelizacién liberadora. La diferencia reside mucho} r_nés en f. lnl‘ve
y amplitud de enfoque. Talvez el artfculo més Iu:wdo ¥ d'ld’:’ac{hc:‘a
al respecto sea el de Javier Lozano en la Revlstva Medellin v?ﬁ
IV, No. 15-16, pags. 368.381), articulo conocido antes de Ia‘
Conferencia. Los obispos, al marcar los acento_s de Pueb}la, sabian
—CcONn mayar 0 menor lucidez— entre qué opciones habfa que de-
cidir, por lo menos en cuanto a la linea general del Docun.'\ento.
El paso adelante quisieron darlo, manifieste!merjte, en el sentido de
la opcitn que les parecia mas organica, amplia e integradora.

1. Ef profetismo de Puebla
En ja linea de Medellin

En cuanto al profetismo de la lglesia, Puebla representa, sin
duda un avance, manifestado en una doble dimensién. En pr'imer Ju-
gar, en una intensificacion a la linea ya definida en Kedellin, ¥ ca-
racterizada en ta denuncia valiente y descarnada de la pobreza y de-
mas injusticias y atropellos a la dignidad del hombre que asolan
nuestro continente. Dicha intensificacion se expresaen tres aspectos.

Primero, para partir de lo més externo, &n lo extenso de los
textos dedicados a dicha denuncia. Agui debe citarse, para co-
menzar, el “Mensaje a los pueblos de América Latina” y el de-
tallado diagnéstico inicial de 26 paginas {salvo en aquellos trozos
destinados a asuntos netamente intraeclesiales}. La denuncia 5¢
retoma luego en el capitulo sobre “la dignidad humana™ y ocupa
también apreciable proporcién de los temas *Evangelizacion, libe-
racién y ‘promociéon humana”, “Evangelizacion, ideclogias y po-
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iitica’, “Opcicn peeterencia por 'ot pobres™, “Accidon de la Igle-
sia con los constructores de la sociedad pluralista en América La-

tina", y finalmente, “Accién de la Iglesia por la persona en la so-
ciedad nacional e internacional”.

Junto a esta enorme cantidad de material, destaca, en se-
gundo lugar, la mayor urgencia y fuerza de la denuncia. Una y
otra vez se constata que los problemas analizados por Medellin
—lejos de solucionarse— se han agravado en la Gitima década. Por
eso se afirma que el “sordo” clamor de liberacion, que Medellin
{Pobreza de la Iglesia, 2) escuchaba brotar de millones de hom-
bres, se ha vuelto ahora un clamor “claro, impetuoso y en oca-
siones, amenazante” {49) (2).

Finalmente, la denuncia se ha hecho también mas inten-
sa, en la medida en que recoge hechos nuevos: la creciente bre-
cha resultante de la existencia de “ricos cada vez mas ricos a cos-
ta de pobres cada vez mas pobres” (20; Disc. Inaugural, 73);
nuevas formas de violencia (tortura, desaparecidos, secuestros)
{23); la proliferacién de regimenes de fuerza, con la consiguien-

te supresidn de la participacién social {24); la doctrina de la se-
guridad nacional, etc.

Un profetismo integral

Sin embargo, ¢l profetismo de Puebla no es simple intensifica-
cion del de Medellin. Busca conscientemente ser mas integral, pa-
ra corregir la ola de “’denuncismo’ en que muchos hicieron dege-
nerar  Medellin, porque separaron  su “denuncia” del gran

“anuncio” profético gue habfa sido el Concilio ¥ con el cual Me-
dellin —que pretendia sacar su consecuencia para América Latina—
constituia una unidad moral, Contra este profetismo empobrecido
¥y reducido a su sola dimensién critica —que en el fondo es esca-
pista— pronuncié Juan Pablo i frases muy duras: “la denuncia

(2) Todas las referencias ¢n las que aparezca tan sélo un niime-
ro, sin mayores indicaciones, pertenecen al Documento final

de Pucbla, elaborado por los obispos., Aunque —por el mo-
MENto— su TEXLO €5 Provisorio.



unilateral del otro —afirmo— Y el pretexto de las ideologias aje-
nas, fueren cual fueren, son coartadas cada vez mas irrisorias, si

la humanidad quiere controlar una evolucion que se le escapa de la
mano” (Monterrey, 11). Y agregd: “La lglesia ofrece su ayuda.
Ella no teme denunciar con fuerza los ataques a la dignidad bu-
ana, pero reserva lo esencial de sus energfas para ayudar a los
hombres y grupos humanos, a los empresarios y trabajadores, para
que tomen conciencia de las inmensas reservas de bondad que lleven
dentro, que ellos ya han hecho fructificar en su historia y que hoy
deben dar frutos nuevos’ {1b. 12).

Antes de Puebla, 1a lglesia Latinoamericana habia comenzado
ya a reaccionar en el sentido apuntado por el Papa. En Puebla, dicha
reaccién se muestra como valor adquirido. En todos los textos, el
profetismo aparece, primariamente, como anuncio de la Buena Nue-
va del Reino y discernimiento de la presencia activa de Dios y de
su gracia en la historia. De alli el gran cuerpo doctrinal que quiso
darse al Documento, (pg. 27-106) y que se inicia con el llamado
»1ripode”. Es decir, con los tres capitulos donde se proclama la Ver-
dad del Evangelio sobre Jesucristo, la Iglesia v el hombre, en con-
formidad a la peticion expresa de Juan Pablio I} {Disc. Inaugural,
12-27-40). El Concilio ya estd demasiado lejos. Por eso Puebla sin-
ti6 necesaria esta sintesis propia del mensaje evangélico. Pero no
para restarle paso a la denuncia. Todo lo contrario: porque mientras
més vigoroso es el anuncic de la luz, con mas fuerza destaca la ne-
grura de las sombras. En todas las paginas de Puebla vibra ¢l eco del
gran llamado de Juan Pablo Il: “Respetad al hombre! ‘El es imagen
de Dios’ ” (Disc. Inaugural, 77). Y es precisamente esta incesante in-
sistencia en la dignidad evangélica de! hombre, 1o que da a la denun-
cia de Puebla todo su peso y sello caracteriticos. De tal anuncio

arranca también la fuerza que da fundamento v hondura original a
sus repetidos llamados al compromiso preferencial por los pobres

y a la defensa de los derschos humanos, sin duda dos de las
constantes mas claras del Documento de los obispos ¥ del mensa-

je papal.

Otro rasgo tipico del profetismo de Puebla es el discer-
nimiento mds lGcido del paso y presencia del Sefior en la historia
del continente. Ello resulta, a la vez, de esta primacfa reconocida
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al anuncio, y de la complementacion del  enfoque
con el método histérico.

de Medellin

2 La dimensién historica
Un complemento importante

Medellin, en su andlisis de América Latina, privilegid sin duda
¢ método propio de las ciencias sociales, proporciondndonos una
ninstantanea” muy exacta de la realidad del continente hace una
década. América Latina se nos revelaba como un “continente pobre
y oprimido”. Visién ciertamente verdadera. Pero parcial. Porque
las categorias socio-econdmicas son abstractas y generales. Y, por
lo mismo, operan niveladoramente. Segin tal enfoque, desde el
punto de vista de sus problemas mas acuciantes, América Latina
aparece en idéntica situacion que cualquier pais subdesarroliado de
Asia o Africa, que pudiera exhibir semejantes ndices de analfabe-
tismo, de salarios minimos o de renta per capita.

Por tal camino no se llega a tocar la “identidad propia™ de
nuestro continente. Ni laexacta significacién que sus problemas re-
visten —humana y moralmente— para los latinoamericanos. A menos
que a la “instanténa” del presente se agregue la dimensién del
pasado, inserfandola en una “pelicula’ que nos entregue argumen-
t? .y sentido, Recién entonces dispondremaos de la clave que permiti-
3 mperpretar y valorar todo lo que hoy vive, sufre y anhela nuestro
continente, a partir de lo mas original, Intimo e irrepetible que po-
see: su historia. Es lo que Puebla ha aportado, como enfoque com-

ptementario al de Medellfn,

Un tlamado a Ia gratitud, Ia conversion v la esperanza.

PueblaEs:;a mirada histéric‘a —con la que comienza el Documento de
o e admu-emf‘ en primer Iugar: com? una mirada agradecida y
areng, mn:acnon. Porqule frste “contmente pobre vy oprimido’”
o se aoh \re‘.:itldo de una dugmdad.lnsospechada, que Juan Pablo |1
o Elszra de c!estacar en sus discursos: es un “‘continente bauti-
oy |5 o, vapgeho lo ha marce:flo de:?de el inicio del descubrimien-
Distories Ecluinsta, como flrlerz"a constituyente’” (2) de su identidad
en . su:ftrato rafhcal de su cultura es catdlico {ib.), Y hay

Pasado pdginas gloriosas. Como las escritas por aquellos evange-
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lizadores '‘que vineron a anunciar a Cristo ?al\fadol, a defen;:\ler la
dignidad de los indigenas, a proclame‘\r sus inviolables derec ;s, a
fayorecer su promocion integral’’ {ib. cnando‘a_.{uan_Pa'bl.o (1}, Ejem-
plos que, desde el inicio, sellan nuestra tradicion hustnonc.a con esta
gran leccion, vélida también hoy: “que no pueden disociarse anun-
cio del Evangelio ¥ promocion humana’* {J. Pablo If, Rep. Dom.,
Plaza \ndependencia, 14). Con igual afecto Puebla r?c.uerda a los san-
tos latinoamericanos que fueron héroes en el semc:u? ‘a los pobres,
indigenas y esclavos. Sabe valorar la increible cr‘eat!wdad 'pastoral
del primer perfodo evangelizador (3) y fa presencia viva —aun hoy—
de tantos valores evangélicos, enraizados profundamente &n el al-
ma de nuestro pueblo.

Pero dicha mirada no busca conducirnos a un infructuoso
romanticismo histérico. Nos seiala las gracias regaladas ;?or Dios
a América Latina, para hacernos tomar conciencia con mas fuerza
de la gravedad de nuestras culpas, pasadas y presentes, de '‘nues-

tros desfallecimientos, complicidades con los poderes terrenos,
incompleta visién pastoral” {3). En una palabra, para comprender

que América Latina es también un ‘‘continente pecador’”, que
ha traicionado brutalmente io mejor de su propia identidad y de
su historia. Y que hay pecados, como la injusticia social, que re-
visten un escindalo mayor, precisamente por darse en un continente
mayoritariamente cristiano. Esta confesion de culpa es, a la vez, un
llamado a la conversidn: a reencontrarnos con nuestras rafces, a re-
vitalizar lo mejor de nuestra herencia evangélica, como resorte de
cambio y de liberacidn hacia el futuro. Es un hecho que América
Latina —aunque desgastada en su vitalidad evangélica— dispone
todavia de energias morales que otros continentes no poseen en
igual medida, y cuyas fuerzas creadoras deberian ser dinamizadas
historicamente mediante una adecuada evangelizacién. Recorde-
mos la alusién que hacia Juan Pablo Il a las inmensas reservas de
bondad que los hombres de nuestra tierra llevan dentro. Reservas
que ya han fructificado en nuestra historia y que hoy deben produ-
cir nuevos frutos. Esto hace de América Latina “el continente de
la esperanza’ (Mo . 3). La conciencia de esta triple realidad —bau-
tismo, pecado y esperanza— de que América Latina es portadora,
recotre todos los documentos de Puebla. Como sello de identidad.
vocacion y reto frente al futuro {3).

3 El tema de la cultura
Breve historia de una opcion clave

La perspectiva historica permite, ademds abordar el decisivo
tema de la cultura. Decisivo, porque Puebla quiso —expresamente-
convertirlo en la clave que articula y da su sentido mds profundo al
paso que va, de loscontenidos de la Evangelizacién, a la reflexién
sobre el proceso evangelizador concreto. Primitivamente, el capi-
tulo sobre “’Evangelizacién de la cultura” y el de la religiosidad po-
pular —ambos inseparablemente unidos, como mds adelante sefiala-
remos— no tenian su ubicacién actual, es decir, entre “Evangeliza-
cion: dimension universal y criterios” y ‘'Evangelizacion, libera-
cidn y promocién humana”. En el primer esquema de Puebla apa-
recian después de este Oltimo tema. Para comprender el verdadero
alcance de tal cambio de lugar, realizado a peticidn de los obispos,
conviene hacer un poco de historia.

Cuando en el Documento Preparatorio de Puebla {o “Libro
Verde™) aparecié por primera vez —y en una posicion central— el
tema de la evangelizacién de la cultura, se produjeron fuertes reac-
ciones. Tanto, que dicho tema fue ostensiblemente postergado en
el “Documento de Trabajo” (o "Libro Blanco™). Las objeciones
eran muy diversas. Pero la razén que en definitiva determind tal
postergacidén fue —dentro del clima de suspicacias que precedid a
la [f] Conferencia— el temor a que el acento puesto en la Evange-
lizacidn de la cultura, como hilo conductor del Documento, fuera-
mos subterfugio para hacer fijar la mirada en una problematica
“abstracta”™’ y “extranjerizante’’, vy distraer as{ la atencién de los
problemas realmente acuciantes del continente, como el de la injus-
ticia y la pobreza.

Pero entre el “Documento de Trabajo™ vy el cambio del esque-
ma de Puebla, que devolvié a este tema la centralidad que merecia,
sucedieron muchas cosas. En primer lugar, se fueron abriendo paso
por sf solas algunas afirmaciones fundamentales de “'Evangelii Nun-
tiandi*, que debia ser “punto de referencia obligatorio” {(J.P. il,
Disc, Inaugural, 8) de la |l Conferencia. Se recordd la afirmacion

tajante de Paulo ViI: “La ruptura entre Evangelioc vy cultura es sin
duds alguna _ gl drama de nuestro tiempo™ {Ev. N. 20). Y su
llamado urgente a llevar adelante una forma de evangelizacion
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que busque 1gonvertir al mismo tiempo la conciencia personal
y colectiva de los hombres, la activided en que ellos estdn com-
prometidos, su vida y ambientes concretos” {ib. 18), para “alcan-
zar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de jui-
cio, los valores determinantes, los puntos de interés, las fuentes
inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad, que estédn
en contraste con la Palabra de Dios y con el designio de salvacion”
{ibid. 19). Llamado —todo esto— hacia una forma de evangeliza-
cion amplia, que cubra todos los aspectos de la vida humana, ¥ que
ol mismo Paulo V1 resume asi: “Posiblernente podriamos expresar
todo ésto diciendo: lo que importa es evangelizar —no de una ma-
pera decorativa, como un barniz superficial, sino de manera vital,
en profundidad y hasta sus mismas raices —la cultura y las culhtu-
ras del hombre, en el sentido rico y amplio que tienen sus términos
en la Gaudium et Spes” (ib. 20}.

Estos textos ayudaron a comprender que la *eultura’” de
que se hablaba no era entendida de modo elitista, sing como ex-
presién global de la vida de un pueblo, y abarcando todo lo que los
hombres son capaces de “aultivar’” o hacer crecer de si: valores vy

pautas de comportamiento de distinto orden, que constituyen como
el nicleo o alma de la cultura; pero, también, las diversas sistema-
sizaciones del pensamiento y las estructuras sociales, economicas o
politicas en que, dichos valores se expresan, objetivan y que constitu-
yen las dimensiones concretas de la cultura. Evangelizar una cultu-
ra significa, por lo mismo, llevar a cabo una evangelizacion a la vez
radical y total de la vida de los hombres. Esta fue la razén determi-
nante para el cambio del esquema de Puebla: en la “Evangeliza-
cion de la cultura” se resumen todas las metas de la accion evange
lizadora. Se trata-del programa més amplio concebible. Por eso
debe ser el primer punto a tratar y el telén de fondo de todos los

que la sigan.

Otro factor importante fueron los discursos de Juan Pablo 11
que, desde el comienzo, acentuaren con fuerza la existencia y 1a uni-
dad de una cultura coman latinoamericana, fundada en una historia
compartida, penetrada por &l Evangelio (cfr. Disc. Inaugural, 22} y 1
presencia de Maria (Guadalupe, 9: Zapopan, 1 a 3) y en la cual ‘I8
iglesia ha sido potente factor de integracion™ (Disc. Inaugural, 22)
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de pueblos, razas y otras culturas o sub-culturas, que —sin perder
suS ;-asgos propios— comparten hoy dia en el continente cierto pa-
rrimanio o referencias comunes y fundamentales.

Una original perspectiva evangelizadora

Toda la reflexidén que sobre este tema lleva a cabo el Documen-
1o de Puebla -—-a més de profunda— es de gran originalidad latinoa-
mericana. A excepcion de Polonia, serfa imposible en Europa
donde Inuchos grandes teclgos diseflan una Iglesia de diaspora \;
"pe.qUEI'IOS restos”, que muestran demasiado anémica como para
asp|ra.r a ser alma de la cultura de un continente. En Pueblo no hay
ni wiunfalismo m dnimo de retorno a cristiandades de ningan
tipo. Pero, si, la conciencia clara de que en América Latina la
savia evangélica aln posee vitalidad y capacidad de plasmacién
de la vida colectiva de nuestros pueblos, Y existe la voluntad
decidida de aprovechar y dinamizar —mediante la evangelizacién—
iodas _Ias fuerzas liberadoras que en ella palpitan. Para resolver
a‘ !:»arttr de ellas, nuestros graves problemas de miseria e inius:
t|cr?. Y prepararnos a asimilar creadora y originalmente la ad-
veniente cultura universal.

‘ Evangelizar [a cultura latinoamericana supone una accién
simultdnea sobre su nucleo de valores y sobre sus dimensiones
estructurales. Presionando sobre los wvalores, se busca producir
el cafnblo de aquellas estructuras que los contradicen y que
al mismo tiempo, se denuncia como anti-evangélicas e injus:
tasA.Entre todos estos valores, reviste especial importancia el
Sf!nndo para lo shsoluto y trascendente, pogque es, en defini-
tiva, lo que decide las posibilidades reales de humanismo de una
::rltl;r:.eﬁ'o;esc;, en su a_fén de servir al hombre, la Iglesia debe
res s Jul.;: T:; beln primer lugar, “fermento de religiosidad™,
o oo v ‘68 a ll a‘nte!ac'me —ewc!entemente sin separar—
s forty (:{vcfr c(;cn n de la justicia y la dignidad humana: porque

. . Catedral Mex., 16).

Cuitura y religiosidad popular

don Como punto de partida para la dinamizacién de los valores
uestro pueblo hacia fa conduccion de una sociedad mas humana,
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merece entonces especial atencién la religiosidad popular. Precisa-
mente porque expresa el sefialado sentido para la trascendencia,
Pero la religiosidad popular no debe considerarse tan sblo como e
conjunto de formas de devocion en las que externamente se mani-
fiesta. Antes que nada, consiste en una sintesis de creencias y actitu.
des fundamentales. Que inciuye una imagen de Dios, una visién del
hombre y de su dignidad, un sentido de fa justicia y la solidaridad,
ciertas pautas de convivencia. En América Latina, dicha sintesis —no
abstante sus deformaciones— .estd radicalmente penetrada por

el Evangelio.

Como también dice Juan Pablo fl: “Esta piedad popular no
es necesariamente un sentido vago, carente de sdlida base doctrinal,
como una forma inferior de manifestacién religiosa. Cudntas veces
al contrario, como la expresidn verdadera del alma de un pueblo, en
cuanto tocacda por fa gracia y forjada, por el encuentro feliz entre
1a obra de evangelizacién y la cultura local. Es de veras la piedad de
los pobres y sencillos {E.N., 48}, Es 1a manera como estos predilectos
del Sefior viven y traducen en sus actitudes humanas y en todas
las dimensiones de la vida, el misterio de fe que han recibido” (Za-

popan, 31},

Mas adn, la religiosidad popular de algan modo constituye
como el [ugar en el que se han refugiado los valores originales maés
determinantes de (a identidad cultural vy cristiana de nuestros pue-
blos. O de su “alma”, como dice ¢l Santo Padre. Valores expulsa
dos ya de muchos otros espacios sociales, sea por la mentalidad
extranjerizante de tos grupos dominantes, ¢ por el efecto nivelador
y secularizante de la cultura universal. All{, en cambio, se conser-
va vivo lo popular catdlico, es decir, aquello del mensaje de la
Igiesia que aln conserva una vigencia masiva. Precisamente, 1o que
urge detectar y dinamizar para realizar reformas estructurales
auténticas, a partir de 2 identidad histérica de nuestro pueblo. Y
capaces de ser sustentadas por sus energias propias, sin necesidad de
imposiciones de ningdn tipo. E! fracaso del ambicioso proyecto
de cambios del Sha de Irdn, estd relacionado, sin duda, ¢on este
tema del respeto y captacién del ““alma popular”,

Ef camino de Puebia

Nos hernos detenido en este punto, porque aqui se disefd
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dantemente,

i estraleg:a evangehzadora que, de hecho, pusieron en prdctica —

en Puebla tanto e! Santo Padre como los obispos. A o laigo de
los discursos de Juan Pablo |1 v de todo & Documento de Puebla
resuena un apelar constante a3 ia conciencia religiosa de Arnéric..;
Latina. De un modo especial, a 3 fe popular en la dignidad de)
hombre oorn_o imagen de Dios, en su vocacion a ser hijo libre
hermano universal y solidario, y dominador -no esclavo— de;
mundo material. Es un llamado que busca fortalecer tales convic-
ciones. Avudarlas a convertirse en actitudes coherentes. E impul-
sarlas a proyectarse como fuerza de liberacian ¥ de cambio —tanto
personal como social— en el continente.

4. Elacento de la Propia originalidad
Un discurso clave.,

El tema de la cultura nos ha aproximado va a otros que
sin duda constituye una de las mas notorias insistencias de' Pue-
bla: ta acentuacion de la propia identidad u originalidad. El l)a-
mado lo lanza con fuerza Juan Pablo 11 al inicio de su Discurso
Inaugural. Comienza recordéndole a los mismos obispos, hajo la
ff:','ma‘ de una fina alabanza, lo Propiamente original d;.- suU mi-
sion, lo especifico de su identidad: “Es un gran consuelo para el
P‘astor'unwersal constatar que os congregais aqu;', no como un
simposio de expertos, ne como un parlamente de politicos, no
tomo un congreso de rient ficos o técricos, por imponantes’que
puedan ser esas reuniones, sino como un fraterno encuentro de
Pastores de Ia tglesia. Y coma Pastores tenéis la viva conciencia
:edi;ue '\ruestro deber principal es e de ser Maestros de la ver-
ad" (Discurso Inaugural, 10). Evidentemente, se trata aqui de

la Verdad del Evan
gelo, que es Verdad : ;
lgtesia y el hombre. sobre Cristo, sobre la

VerdadA ;:;tmuacfm insiste el Papa en que el anuncio de esta
encalMidamm:;.-r iel ? su plen‘a'y especifica originalidad. Pide
dostrin A 1 1;)ro.:: ?marla ‘\:lgllandf: pc‘:r “la pureza de Ia
gy o . ) , evutand?’ ”cu_alqwer silencia, olvido, muti.
exmniéndola\f.-{:ua iacerjtuaclon. {ib. 2‘.1) que afecte su integridad,
it "co‘n claridad v sin ambigiiedades” {ib. 46} o “re-

Msmos™ (ib. 80). Los textos de este tipo se repiten abun-
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Y¥a el dia siguiente de pronunciado el Discurso circulan
interpretaciones Que lo dividen en dos mitades. La parte final
—*Defensores y promoiores de la dignidad humana’'— seria la parte
valiosa, la que 5@ debe leer primero, porque contiene el llamado
audaz y decidido al compromiso y la lucha. Las dos primeras
_"Maestros de la Verdad” ¥ “gignos y constructores de la Uni-
dad’’— representarian una desconcertante letania de advertencias
timoratas, poco  pertinentes fruto talvez de malas informaciones.
2Qué hay detras de todo ésto?

Temor o voluntad de eficacia?

Sin duda, Juan Pablo |l advierte frente a un peligro. El
mismo lo ha precisado previamente, al referirse a "‘las incorrectas
interpretaciones’” de Medellin, que exigen ''sereno discernimien-
o, oportuna critica y claras tomas de posicion™ {ib. 5; cfr. Doc.
Puebla: Pobres, 897). Para él, o més valioso de Medellin se resu-
me en ‘'su opcién por el hombre latinoamericano visto en su in-
tegridad’, en “‘su amor preferencial pero no exclusivo por 1os
pobres”, y en “su aliento a una liberacién integral de los hombres
y de los pueblos” {Guadalupe, 14}. Todo ésto implica un com-
promiso evangélico vivido en medio de lo temporal. Compromi-
so indispensable o irrenunciable. Pero también riesgoso. Por dos

motivos principales.

En primer lugar, porque su cardcter exigente y el atractive
de su misma novedad, pueden inclinar con facilidad a acentuarlo

unilateralmente, en desmedro de la dimension “vertical” de la
fe (cfr. Rep. Dom., Independencia, 17; Religiosas, 8 y 10; Semi-
naristas, 14). En tal caso conduce a un temporalismo que —a la
vez— vecorta el mensaje cristiano y ~diluye’” el carisma y la mision
de sus portadores {Sacerdotes, 14), Por otro lado, en el medio don-
de debe vivirse tal compromiso, se proclaman también diversas
visiones del hombre que no coinciden con la del Evangelio, y que
pueden ‘‘contaminar” el propio mensaje, reduciéndolo y mutildn
dolo {cfr. Discurso Inaugural, 5}, o bien contribuyen a “difuminar”
las motivaciones religiosas del evangelizador {Religiosas, 6).

Frente a tales desviaciones, que sin duda comprometen la
identidad tanto del Evangelio como de quienes lo anuncian, &qué
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pretenden las reiteradas advertencias de Juan Pablo (1?7 ¢Frenar el
compromiso? ¢Dar un paso atras? La respuesta es muy clara, Bas-
ta leer €l texto con calma y objetividad: porque el mismo Sant.o Pa-
dre lo explica. Su preocupacién “por la pureza de la doctrina” no
prota de ninguna postura temerosa. Ni representa un afén de orto-
doxia por la sola ortodoxia. Nada hay en él de paralizante ni de in-
tefectual, Porque la Verdad, cuya integridad vy originalidad llama el
Papa & defender, es una Verdad viva, personal, que se identifica con
Jesucristo: “Verdad que viene de Dios; que trae consigo el princi-
pio de la auténtica liberacién del hombre; ‘conoceréis la verdad v
la verdad os hard libres” (Jn. 8,32); esa verdad que es la Gnica en
oflre;:;; una base sélida para una ‘praxis’ adecuada’’ (Bisc. Inaugu-
ral, 10).

El Papa defiende la pureza e identidad del mensaje tan s6-
lo “para salvaguardar la originalidad de la liberacidn cristiana
y las energlas que es capaz de desplegar” (ib. 80). Busca justa-
mente dinamizar el compromiso liberador y garantizar su efica-
tia, .mediante la maxima fidelidad a esa fuente original de la cual
proviene toda su fuerza; la plenitud de Cristo v de su Evangelio
Ffara q?:e la lglesia pueda aportar a los hombres y a la causa de Ie;
liberacién su rmaxima riqueza. Aquello que la vuelve integral. Lo
qL{e s6lo la Iglesia y nadie mas puede ofrecer. E| [lamado de Ias' dos
primeras partes del Discurso 2 acentuar la propia identidad, no es fre-
nf:t gue se contraponga al impulso final hacia el compromiso. Mas
hien se relaciona a él como la rafz con el fruto. Y por eso va antes:
porque es condicién de ta fecundidad liberadora de cualquier praxis
0 compromiso cristiano.

Una jnsistencia permanente

e der lo dm"nés, .Iejt?s de fer un tema que se reduzea al inicio de
e urso, dicha insistencia penetra también 8 de los 29 pérrafos
o, r;era parte, y nada menos que 110 de los 512 péarrafes. que
o pEen en, en total, los 33 mensajes de Juan Pablo 11 a Latinocamé-
A Am; Em Ilam‘ado the Juan Pablo M dirige a sujetos muy diversos:
{CatédrnlcaMLatma {Dise. Inau?ural, 22); a los catdlicos en general
40-49:5::1_)} ex, 16); a los oblsp‘)cts {Disc. INaugural, 10-11-12-27-
e a los s:'scerflotes y religiosos (Sacerdotes, 5-7-9-14); a los

naristas {Seminaristas, 14); a las religiosas {Religiosas, 6-8); a las
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contemplativas {Contempiativas, 4-5}, al pessonal aposi6hco en gene

;al {Rep. Dom. Catedral, 2-7-8-9); a los laicos {Orgamzaciones Cat.,
15): a las Comunidades eclesiales de base (ib. 19); a las familias (Pue

bla, 7); a las escuelas catdlicas (Colegio M.Angel, 3); y a las Univer-
sidades Catdlicas {Universitarios, 6 al 13). Pero también, un llama-
do que dice relacidn especial con determinados contenidos def men-
saje cristiano: Cristo, Iglesia, dignidad humiana, ensefianza social,
liberacién ¥ mision de los laicos. A ellos nos referiremos a conti-
nuacién, siguiendo los capitulos del Documento de Puebla. Asi
podremos constatar en qué forma y con qué fuerza hicieron suya
los obispos esta misma acentuacion del Santo Padre.

4.1. Cristologia

El anuncio y sus “relecturas’”

Ef primer capitulo del gran "tripode™ doctrinal trata de “La
Verdad sobre Jesucristo, Salvador que anunciamos™. Constituye una
especie de “Credo cristolagico’”, bastante completo, profundamen-
te trinitario, e inspirado en una clara intencién pastoral: “Solida-
rios con los sufrimientos v aspiraciones de nuestro pueblo, senti-
mos la urgencia de darle Jo queks propio nuestro: el misterio de Je-
sits de Nazaret, Hijo de Dios” {99). Misterio que quiere anunciaise
“claramente, sin dejar lugar a dudas o equivocos” {88} ni sobre la
divinidad de Jesucristo ni sobre "la fuerza de su dimensién humana
e histdrica™ {ib.). “"Haciendo eco al discurso’ {99) del Santo Padre,
se rechaza las "‘relecturas del Evangelio” {ib.) y las “hipotesis bri-
llantes quizads, pero frigiles e inconsistentes que de elfas derivan”
{ib.}) v que se apartan de la fe de la Iglesia. Por “relecturas’” se en-
tiende agui aguellas falsas interpretaciones acerca de la persona y
mision de Cristo, denunciadas por Juan Pablo I, en las cuales o “se
silencia su divinidad” {Disc. inaugural, 19) o “’se pretende mostrar a
Jesus como comprometide paliticamente, como un luchador cantra
la dominacién romana y contra los poderes, e incluso implicado en
la lucha de clases™ {ib.}). También se desfigura a Cristo cuando se re-
duce "al campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de 1a
historia {99). Los obispos, por el contrario, anuncian al *Cristo
cre{do, proclamado y celebrado por la fe de la Iglesia, A Jesas de
Nazaret, consciente de su misién, anunciador y realizador del Reino,
y fundador de su Iglesia” {98).
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Cristo ¥ ef des'gnio del Padre

A continuacién se hace una sintesis de la historia de salvacion
destacande la intencién central del designio de Dios acerca del hom:
bre: nos cred a imagen suya “para que Participdramos en esa comuy-
nidad divina de amor que son el Padre con el Hijo en el Espfritu
Santo” (100 cfr. Ef. 1,3-6). Esta vocacién a la participacion v a la
comunién sefiala el camino a recorrer por los hombres a lo largo de
la historia, en su peregrinar hacia la Trinidad. Y es el gran hilo
conduetor del Documenito.

El hombre, ya desde el comienzo rechazéd —mediante e! peca-
do— el llamado a la comunién can Dios ¥ su préjimo. Prefirid es-
clavizarse a idolos: “se adoré a si mismo, las obras de sus manos
las cosas del mundo™ (101). Cristo viene a romper las cadena;
del pecado v anunciar “la verdadera e integral liberacion de todos ¥
cada uno de los hombres de nuestro pueblo™ {104). Esta liberacién
tiene una finalidad clara: es liberacién para la comunién. Porque
los hombres —en Cristo— se hacen hijos del Padre, hermanos entre
si [cfr. 116) y seiiores frente a la historia y al mundo, a cuyo do-
minio los conduce cada dia de modo mds perfecto {cfr. 110),

Esta triple dimension de Ia comunion —con' Dios, el préjimo

y el mundo— sers resaltads con fuerza en los capitulos que siguen
Jdestis la anuncia con sus palabras y sus hechos. Y la realiza median:
te su muerte vy resurreccion, misterio que se hace fecundo en noso-
tros mediante el don del Espiritu, "'que vivifica a los hombres y ha-
ce que el Evangelio se encarne en la historia” {112). Espiritu que
sigue hoy suscitando anhelos de salvacion liberadora en nuestros
Pueblos™ {113). Porgue la comunién a que Dios nos llama debe
abarcar todo nuestro ser “y se ha de manifestar en |a vida aln

ecc‘mémica, social y politica” (125). Hasta su CONsUMacion —mas
4ila de la historia— en la Trinidad,

42 Eclesiologia
Iglesia, comunion y Reino

La Iglesia —inseparable de (a persona y de la misién evangeli-

Zad - -
cua;:'f;s dr;e Crlst? (129) —es el signo vy el instrumento mediante el
5 continGa hoy anunciando su Reino de Comunian entre
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los hombres {L.G. 1Y §5). "En ella se manifiesta, de modo visible
Jo que Dios estd flevando a cabo silenciosamente &n el mundo en-
tero” (132). Es el foco ndonde se concentra al maximo la accidn
del Padre, que en la fuerza del Espiritu de Amor, busca solicito
a los hombres, para compartir con ellos —en gesto de indecible
ternura— su propia vida trinitaria” {ib.}.

Por lo mismo, la lglesia es importante.

Vive al seyvicio de la comunién {169). Pero no por eso pue-
de ser vaciada de su contenido propio, como si el Reino que anun-
cia e instaura fuese una realidad formalmente distinta de ella:
ciertamente trasciende sus Ifmites visibles, pero la Iglesia “va
constituye en la tierra el germen Y el principio de ese Reino’” {132-
133). Como tal, ella es “objeto de nuestra fe, amor v leaitad”(130}.
»Tenemos el deber de proclamar la excelencia de nuestra vocacion a
la lglesia Catdlica” {131: cfr. LG 14). Y, también, “con espacial
vigor” {Disc. inaugural No. 27), |a verdad plena sobre elia.

Voluntad pastoral y sin ambigdedadss

Los obispos abordan este tema éen ef segundo capitulo del
“trfpode’: "El Pueblo de Dios, signo y servicio de comunién®.
Su estilo pastoral es bastante mas acentuado gue el de la Cristo-
logia. Pero su lenguaje sencillo no debe engafiar: su contenido
teoldgico es tan denso como son de claras sus tomas de posicién.
Acoge la invitacion dei Santo Padre "a tomar de nuevo &n ma
no la Constitucion Dogmiética Lumen Gentium’ {Disc. inaugu-
ral 31), pero no para repetirla, sinc para iluminar con ella la
vida y los problemas concretos de nuestra lglesia Latinoameri-
cana.

La voluntad de afirmar la identidad original de la lglesia es
manifiesta. Se la presenta como “inseparable de Cristo, porqué
El mismo la fundd (LG 5, b8c Gs 40 b; UR 1 a), por un acto
expreso de su voluntad, sobre Pedro y los Doce (Mt 16,16},
constituyéndola como sacramento universal y necesario de sal-
vacion. La lglesia no es un '‘resuitado posterior”, ni una simple
consecuencia, “‘desencadenads’ por la accidn evangelizadora dé
Jesus. Ella hace ciertamente de esta accién, pero de modo
directo, pues es el mismo Sefior el que carvoca a Sus discipy
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los ¥ les particpa el poder de su Espiritu, dotando a la naciente
comunidad de todos sus medios y elementos esenciales, que

el pueblo catdlico reconoce, en su fe, coma de institucién
divina” {129},

A partir de esta inequivoca declaracién los obispos no
soloc  rechazan aquellas corrientes eclesioldgicas latinoameri-
canas que claramente relativizan la “fundacion’ historica de la
Iglesia por Jesis, sino que abordan con igual firmeza otros
problemas canfl'entes. Por ejemplo, el de la “lglesia popular”
y el de los Magisterios paralelos’”, puntos denunciados pre-
viamente por Juan Pablo Il (Disc. inaugural 3@ y 54 Sacer-
dotes v Religiosos, 11}. Ambos problemas son calificados por
los obispos como de tipo sectario {161),

A la “lglesia que nace del Pueblo” no sdlo objetan la
equivocidad del nombre —porque toda convocacion eclesial
proviene: ‘ esencialmente de ‘“arriba”— sino, principalmente
la OF?OSH.::I@I‘I eén que se la presenta frente a [a Iglesia "oﬁcial':
e “institucional”, calificada de ‘alienante’” {162}, Dichas
posturas  divisionistas —se advierte— ‘“‘podrian estar inspi-
radas por conocidos condicionamientos idecldgicos” {ib.)
La ?firmacién expresa de que la Eucaristia es imposible sm
la jerarqufa (147} fue hecha también, conscientemente
cqmo rechazo a una tesis de la “lglesia popular” que ad:
I'nlte, el planteamiento de tal preqgunta como 'posibilidad
teologica’, posibilidad convertida ya en praxis por algunos grupos.

A_I problema de los “magisterios paralelos’” -—aparte de la
denunc!a del No. 161— se did respuesta acentuando con fuerza
e l‘fmag!lsterio episcopal. Sin embargo, un gran grupo de obispos
Pedia incluir el texto papal que los condena dentro del capitulo
EUe trata de los religiosos. Porque las dos menciones —ya cita-
Cia::eﬂe Juan Pablo Il scbre es‘te tema, habian sido en referen-
a 0s v los sacercdotes. El motivo es conocido para quienes su-
%‘;‘:;m de cerca la preparacicj‘pr! de la Conferencia de Puebla.
e d,ur:;;or oltra lparte‘, los religiosos pedian no incluir la frase
tomars c, se Ie.g? ‘al final a un acuelrc.lo fraternal. Para que no se
on o foc-rno dirigida a todos los religiosos una amaonestacién que,
ndo, apuntaba a un grupo particular, se incorpord al
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capituio en cuestion un parcafo solo con el “contenide’” de a
advertencia papal, pero con ia referencia a un texto completo. Asf
se acogia ia peticion de los religiosos y, a la vez, se ochviaba e|
inconveniente de una cita trunca de las palabras del Papa.

Una lglesia-Pueblo

El titulo de este capitulo eclesiolégico indica ya qué imagen
de la lglesia se decidio privilegiar: la de *"Pueblo de Dios”,

Al igual que en el Concilio ¥ Medellin. Aunque la conti-
nuidad no resulté tan evidente, pues el “Documento de Trabajo”
habia dado, simultdneamente, igual relieve a “Templo del Espi-
fitu” y ‘‘Cuerpo de Cristo”. La eleccién de una sola imagen
englobante resultd después de probar diversas alternativas.

Dos razones Fueron decisivas. Primevo, la conveniencis
de acentuar los rasgos historicos, institucionales y multitudi-
narios de la lglesia, para que la idea de “eamunién’ no se dilu:
yera en un sentido demasiado atemporal e interior, considerdn
dola como una experiencia que pudiera ser vivida indepen-
dientemente de fa realidad y estructuras concretas de la lgle-
sia, y sin referencia explicita a su jerarquia. O como si esta
comunibn fuese una forma privilegiada de vivir el misterio
eclesial, alcanzable sélo por restringidos y muy comprome-
tidos grupos de élite, lo que implicaria un olvido de su c&
rdcter universal y gradual. Dentro de este contexto,ilama Ja atencidn
ol acertado analisis acerca de los puntos fuertes y débiles de 1
Comunidades Eclesiales de Base (cfr. 139 y 160}.

Ademds, se quiso presentar a la lglesia en una categoria
analbgica a la que los pueblos “historicos” en los cuales debs
encarnarse. Justamente, para facilitar la comprensién de dichd
encarnacion {lo que seriaidespués muy (til, por ejemplo, pard
el tema de la cultura).

El Pueblo de Dios se nos muestra como Pueblo Universal:

Pueblo que es Familia de Dios. Pueblo santo. Pueblo peregring.
Y Pueblo enviado.
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Un Puebio Familia

Como aspectos especialmente novedosos o bien tratados de-
berfan mencionarse varios. En primer lugar, la acentuacion del ca-
racter de "Familia” que posee el Pueblo de Dios (y que segun estu-
+Jios exegéticos recientes seria su sentido primario). Es algo que to-
ca valores muy queridos al hombres latinoamericano y que las Co-
munidades Eclesiales de Base han sabido encarnar de mode muy
acertado, haciendo “posible —a nivel de experiencia humana una
Intensa vivencia de la realidad de la lglesia como Familia de Dios”
(139).

: Un pérrafo muy simple en su formulacidn pere de hondo con-
tenido, es el siguiente: “De la filiacion en Cristo nace la fraternidad
cristiana. El hombre moderno no ba logrado construir una frater-
nided universal sobre la tierra. Porque busca una fraternidad sin
centro ni origen comun. Ha olvidado que la dnica forma de ser her-
mano es proceder de un mismo Padre” {141). Tamhién vale la pena
destacar esta trase: “La capacidad de compartir {en el plano huma-
no y visible), serd el indice de la profundidad de la comunién inte-
rior y, también, el de su credibilidad hacia afuera™ {143).

El rof de los Pastores

Asimismo estéd bien tratado el tema de la unidad de la lglesia
{desde el mismo No. 143 adelante}. Especialmente lo referente a
las fuerzas que aseguran la “cohesion de la Familia de Dios en ten-
siones y conflictos” {146). Agui se acentha la centralidad v tarea
original de ta jerarqufa, como ‘‘signo y constructores de la unidad”’
{discurso inaugural, 49 a 66). Pero lejos de a¥anes juridicistas, y des-
tagando —por &l cortrario— su rafz de orden sacramental {156). Es
(?r:sto mismo quien al llamar a los obispos a participar de su miste-
rtosa‘relacién personal con la lglesia, los consagra *‘como sacramen-
tos vivos de su presencia, para hacerlo visiblemente presente, como
Eabeza v Pastor, en media de su Pueblo’™ {167). Por eso, es en este

respeto creyente frente a la presencia sacramental del Sefior en
elhlos" {158) — considerada como “realidad objetiva de fe, indepen-
diente de toda consideracion de personas’” {ib. cfr. Discurso inau-
QD";:;‘} 35}— donde se funda "el deber de obediencia det Pueblo de
reante a los Pastores que le conducen” {ib},
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1 o mas novedoso de todo esto, sin embargo, iesulta del hecho
de haber sabido destacar —con los matices que el punto exige— un
aspecto muy presente en la Eclesiologia del Concilio {cfr. LG 28
chD 16 PO 18} y hasta ahora generalmente silenciados: que el ser-
vicio de los obispos —¥ ademés pastores— a la vida v unidad de la
1glesia, implica un rol paternal (cfr. 148-149}.

Testigos y peregrinos

Original también —y muy atingente a los problemas de nues-
tro continente— es el llamade a saber armonizar la actitud de pe-
regrinos, centrada en |3 esperanza de lo gue aln nos falta” (164},
con la actitud de testigos, que €s "de reposo y alegria poi lo que
ya encontramos’’ {ib), alegi1a que —como explica Juan Pablo 11—
por provenir de Jesueristo, “no es insultanie para ninguna pena,
tiene el sabor de la amistad que nos ofrece Aquel gue sufrié més
que nosotros; que murid en la cruz por nosolros, gue nos prepa-
ra una morada eterna a su tado v que ya en esia vida proclama vy
afirma nuestra dignidad de hombres, de hijos de Dios” (Monterrey,
24}.

Un “modelo’” v una “praxis’: dos aportes para la eficacia social

Sobre todo, lama la atencion los parrafos que van del 171
al 178. Porque hoy dia es habitual que las eclesiologias que
buscan urgir el compromiso de la Iglesia por los cambics, acentien
unilateralmente su funcién de sinstrumento’’ de salvacion y libe
racion, en desmedro de su razén completaris, la de “signo”.
Aqui, en cambio, los obispos toman muy &n set 10 la naturaleza
nsacrarnental” de ta igiesia, de la cual provienen ambas nociones.
Y aplican consecuentemente a ella aguel principio teoldgico gene-
ral, segin el cual un sacramento es gficaz (instrumento) en la me-
dida en que significa. A continuacion, sefialan, muy convincente
mente, como la Iglesia solo puede impulsar cambios profundos en {2
medida en que previamente los hace carne en ella misma, y los
ilustra v proclama ’‘roediante el testimonio global de su vida”
71},

Especialmente impactante resulta el ejemplo con qgue
apoyan tal afirmacién: “La pedagogia de la Encarpacién nos
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ensefia que los hombres necesitan modeios preclaros que los
ufen. Se ha dicho que el hecho de mayor relevancia politica
de la Edad Media fue la fundacion de los Monjes Benedictinos
poraue su forma de vida comunitaria se convirtib en el grar;
modelo de organizacién social para la Europa naciente. Amé-
rica [afina también necesita de tales modelos™ (ib.)

La conclusién que sigue estd tan macizamente gxpresada
gue vale la pena transcribir el pdrrafa completo: “Cada comu-
nidad eclesial de América Latina deberia esforzarse por cons-
tituir para el continenfe gjemplo de un modo de convivencia don-
de logre aunarse libertad v solidaridad. Donde la autoridad se
ejerza en el espiritu del Buen Pastor, donde se viva una actitud
diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen formas de orga-
nizaciQn y estructuras de participacién, capaces de abrir brecha
y camino hacia un tipo mds humano de sociedad. Y, sobre todo
donde inequivocamente se manifieste que, sin una radical cornu:
nion con Dios en Cristo, toda otra forma de comunién puramente
numana resulta incapaz de sustentarse y termina fatalmente vol-
viéndose contra el mismo hombre” {172}.

A la luz de estos textos, se comprende plenamente la im-
p‘olrtancia de la vida de unidad interna de la Iglesia. La preocupa-
cion por lo intra-eclesial no es —como superficial ¥ despectiva-
mente afirman algunos— un volver las espaldas al mundo. Ni un
renunciar a la misién y al servicio. Todo lo contrario: significa
asegurar la vitalidad de aquella fuente y aquel testimonio que
dan al servicio toda su fuerza y credibilidad. Por eso Juan Pablo 1|
habla del “don preciose de la unidad eclesial {que) debe ser salva-
?:.ildado c::ntre todes los que forman e Pueblo peregrino de Dios”
Discurso inaugural 58). Aunque, sin duda, la fidelidad de la igle-
Sig -fll.su misién de servicio enriquece también su propia vida inter-
na ::re trata de dos polos que mutuamente se fecundan, siendo am-
bos igualmente irrenunciables.

v ’f;arfae Io: crist,ianos,' la Iglesia debe ser el lugar donde aprendan a
dil‘ecc}ones' re);;?:‘arrme[ltandola, y aprendiendo eu. encarnarla en las
donde mr og ién s:naladas. Ella debe co.nverFlrse en “la escuela
vara irl-lpl-”sarque.n ombres capaces de forjar historia como Cristo,

eficazmente con El la historia de nuestros pueblos
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hacia el Reno” (173}, A continuacion, a partir de una teoiogia bi.
blica de la histotia y con un enfogue realmente novedoso, se dlesc: =
be esta “praxis” de Jesus (178}, modelo para el compromso libera.

dor de los cristianos.

Cristo no es ni un pasivista ni un activista clt:': la historia (‘! 74.
175). El forja historia en Alianza con su Padre. Uniendo una achtyq
de total confianza v abandono con un maximo de correspoPsabn..
dad personal. Dejandose guiar por los signos de la Providenciy
de su Padre, que le sefiala el camino vy la hora para sus pasos (176),
Camino que se dirige a liberar del dolor, asumiéndolo p.as.n?ualme‘n:e
{177}. Camino que deberan seguir también aquellos “'cristianos libe.
radores” que “Evangelii Nuntiandi” llama a formar (E.N. 38].. Y
mediante cuya accioén la lglesia latinoamericana podra hfaFerse eficaz
instrumento de liberacién —para una mayor participacion y comy.
nién de los hombres con Dios y entre si” a lo ancho de nuestro
continente.

La lglesia de América Latina y su Madre

Este Pueblo liberador, que es fa Familia de Dios en fa tierrs,
se recongce a si mismo en la figura de Marfa, su Madre. Como
de “Lumen Gentium’’, la Eclesiotogia de Puebla se cierra y cul-
mina con la Mariologia. Son textos densos y abundantes que ha
cen notorio el “paso adelante” respecto de Medellin, donde Mar{aI
fue la gran ausente. Puebla, con su mayor sentido de la ‘histo.na
y de la identidad concreta de nuestros pueblos, no podia dejar
de percibir que la devocion a Maria, ademas de ser “un ‘elemento;
cualificador’ e ‘intrinseco’ de la ‘genuina piedad de la Iglesia’ v dfi
‘culto cristiano’ {cfr. M. Cultura, Intred. v 56)° {182}, es también
algo gue pertenece a la “identidad propia de estos pueblos™ lat
noamericanos {ib. cilando a Juan Pablo I, Zapopan, 2). Porque,
como rezd el Santo Padre en Guadalupe, “todo este inmenso con
tinente vive su unidad espiritual gracias al hecho de que t( eres
‘Madre” {Guadalupe 9).

Ante esta innegable realidad historica, los Obispos no quisierc?
reducirse a una Mariologia de corte puramente tipoldgico, Expres®
mente optaron por mirar primero a Maria como “Madre’ y juegt
como “"Modelo” de la lglesia. Maria “es Madre de la Iglesia pora¥
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es Madre de Cristo” {186). Su presencia “'marca al Pueblo de Digs”
(189). Porgle es eficaz. Marfa, mediants la fuerza de su intercesion ,
cuida a los hermanos de su Hijo que todavia peregrinan’ (186: LG
61). Ella ayuda a vivir la Iglesia, como Familia de Dios. Asf Marla -
construye la comunién (93). Ella forma corazones de hijos y herma-
nos {ib) y su gran preocupacion de Madre y Educadora consiste en
que los “cristianos tengan la vida abundante ¥ lleguen a la aduitez en
Cristo” (ib. Jn 10,10; Ef 4,13), por el mismo camino que ella inicié.

Maria, nuestro Modelo

Maria es, para la Iglesia y los cristianos, en primer lugar, mode-
lo de fntima unién al Sefior, Porque en Ella “todo esté referido a Cris-
to y depende de EI” (190. M. Cultus 25). Ella fue su permanente "“a-
compafiante” (ib) y su fiel “colaboradora” en la obra de la redencién
(191}, Su participacion fue activa. "En Mar{a se manifiesta preciara-
mente gue Cristo no anula la creatividad de quienes le siguen” {ib.). -
Maria es “la gran protagonista de la historia en todos los siglos” (ib}.

Ella - bienaventurada porque creyd s también modelo de fe
{194). En el Magnificat “preludio del Sermén de la Montaiia™ {ib) -
culmina "la espiritualidad de los pobres de Yahvé y el profetismo de
la Antigua Alianza” {ib). Allf Maria como tan hermosamente lo ex4
presa Juan Pablo Il - se muestra como modelo “para quienes no a-
cepian pasivamgnte las circunstancias adversas de la vida personal y
social, ni son victimas de Ja "'slienacion” como hoy se dice, sino que
proclaman con efla que Dios es ‘vindicador’ de los. humildes ¥, sies
el caso, “depone del trono a los soberbios’ *’ {Zapopén, 12). La digni-
dad y gloria que recibe en la Asuncion, alumbra “un continente -
donde !a profanacién del hombre es una constante’ (196}. Y en Ella,

“bendita entre todas las mujeres” es aspecialmente ennoblecida |a fe-
mineidad.

Marfa y Ia liberacién

Como lo manifiesta en la Visitacion y en Canj, "“todo su servi-
€io a los hombres es abrirlos al Evangelio e incitarlos a la obediencia:
‘Haced lo que EI os diga’ “{198; Jn 2,5).As( libera Marfa condy -
ciendo a Cristo. “’Ella fue una mujer fuerte que conocid la pobreza y
el sufrimiento, ta hufda y el exilio {cfr. Mt 2,13-23): situacion todas
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estas que no pueden escapar a la atencion de quien quiere secundar
con espfritu evangélico las energias liberadoras del hombre y de la so-
ciedad; v no se le presentard Maria como una madre celosamente
replegada sobre su propio Hijo divino, sino como mujer que con su
accion favorecio la fe de la comunidad apostélica en Cristo {cfr. Jn
2, 1-12} y cuya funcion maternal se dilato, asumiendo sobre el Calva-
rio dimensiones universales” {299; M. Cultus 37).

Maria es modelo de personalidad liberadora {cfr. 230). Por eso
debe continuar siendo para la Iglesia de América Latina “estrella de
la evangelizacion siempre renovada” (201; EN 81}, “Su intercesion
poderosa le permitird superar las ‘estructuras de pecado’ en la vida
personal, familiar y sogial, y le obtendré la 'verdadera liberacion' que
viene de Cristo Jesus” {180, Juan Pabio 11, Zapopan, 11). Por todo
esto, los Obispos afirman solemnemente qus, “ésta es |la hora de Ma-
ria” (201) en América Latina.

4.3 La dignidad humana
Humanismo pleno y humanismos truncos

En Jesucristo - como la Iglesia nos lo anuncia - resplandece res-
taurada la original dignidad del hombre {288). Y en Marfa descubri-
mos ““la figura concreta en que culmina toda liberacién y santifice-
cion en la iglesia "*(230.).Con la mirada puesta en estos dos mensa -
jes encarnados, abordaron los Obispos el tercer capitulo del "tripo -
de” doctrinal, titulado “'La dignidad humana”. Quieren proclamarla
a partir de “la vision integral del hombre” {202) que nos ofrece el E-

vangelio. Para iluminar al hombre “su propia identidad y el sentido ’

de 1a vida" (203). Pero, también, porque estin conscientes de los
maltiples atentados contra su dignidad que hoy se cometen en el
mundo y en nuestro continente, y que Juan Pablo 11 Ylarna “la para-

doja inexorable del humanismo ateo” [Disc. inaugura!, 42). Todo &

tropello contra ¢! hombre es, para la Iglesia, un “‘atropello del mismo
Dios, cuya imagen es el hombre” (203},

En América Latina - no obstante su condicion de continente
mayoritariamente cristiano - circulan visiones del hombre que lo par-
cializan y deforman. Y que - ya sea practica o doctrinalmente - le
amputan “una dimension esencial de su ser, su bdsqueda del infinito”
(Disc. inaugural, 42}. Los Obispos denuncian diversas visiones de es-
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(¢ tipo: 1a determinista imagica u ocuitstal, la sicologista, fos diverscs
yipos de visién economicista, la estatista y la cientista {207 a 212)

pentro del economicismo, se refieren al consumismo, el Iiberalismc;
ecgnc'm'ni‘co y el marxismo y en el pérrafo consagrado al estatismo, a-
pordan la doctrina de la seguridad nacional. Estas tres dltimas idec;lo-
glas vuelven a ser tratadas dos veces mds: en los capitulos sobre “’E-
yangelizacion, liberacion y promocion humana” y sobre “’Evangeliza-
cin, ideologfas y politica”.

Capitalismo, marxismo, doctrina de la Seguridad Nacional

Respecto del capitalismo liberal y del marxismo, se reitera el re-
chazo que Medellin hiciera de ambos {409) Medellin, Justicia,10}.La
original de Puebla reside, principalmente, en el criterio de il:icib a
que acude, insistiendo, - explicitamente - una y otra vez, en el funda-
mento Gltimo de su repulsa a estas ideologfas: su contraste con la vi--
sion integral y trascendente del hombre, contenida en el Evangelio.
Otra novedad reside en o extensas y reiteradas de estas criticas.Pero
talvez - desde el punto de vista pastoral - lo mas original sea el Hama-
do hecho en “"Evangelizacién, idecloglas y polftica” - sin duda uno
de los capftulos mds logrados y maduros del Documento - a conside-
rar .Ias diversas ideologias no solo desde el punto de vista de sus con-
tenidos conceptuales. Pues “"més alls de ellos, constituyen fendme -
nos vitales de dinamismo arrollador, contagioso’* {398). “Son co-
rrientes de valores con tendencia de absolutizacién” (ib.). Sus slo-
gans“y criterios impregnan impalpablemente los ambientes. De modo
que “‘mucnos viven v militan dentro del marco de determinadas idec-
logias sin siquiera haber tomado conciencia de ello” {ib}. Esto exige
constante revision y vigilancia. Evidentemente, ‘se aplica tanto a las

ideclogias que legitiman la situacién actual como a aquellas que pre-
tenden cambiarla™ (ib}.

i mﬁﬁ;ﬁ;esc?otdel marxismo, s‘e‘dieron en los ?ﬁos siguientes a I\_ﬂede-
toges,;,ima " n e.ntozj’por conc:llarl‘o con el cristianismo. Pero, “Oc-
b m veniens™ - en 1971“- hlZ? un ltamado fuerte y apremian-
B diversoesnma, 2l recordar ? quienes pretAenden distinguir o se-
vilsie” (g0 aspeci'fos }:Iel. rnar).usrno, erl particular su método de a-
Tl e |D; 3:3 s;r T'I'USO”O y peligroso llegar a olvidar el lazo
TRty e radica mente;.el aceptar Io? elementos del anélisis
i reconocer sus relaciones con la ideologla; al entrar en -
Ctica de la lucha de clases y de su interpretaciébn marxista, de-
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jando de percibir el tipo de sociedad totalitaria y violenta a que con.
duce este proceso” {ib.; OA 34). Posteriormente, mulitiples experien.

cias radicalizadas y dolorosas - tanto en el plano de la doctrina co. |

mo de la accion polftica - han convencido definitivamente acerca dg

jo imposible de tal sintesis. Puabla es terminante en este punto. 1g |

que no significa desconocer el hecho de que la iglesia pueda enri.
quecerse al ser interpelada por el marxismo y otras ideologfas {(cfy,
399), las cuales, al exigirla la ayudan a descubrir mejor fa riqueza y
dimensiones de su propio mensaje evangélico. Es evidente, en tody

caso, que las ideologfas deben leerse e interpretarse desde el Evange. |

lio, y no a la inversa. {414).

En el capitulo sobre *La dignidad humana”, la critica a las trg
ideologias mencionadas se hace méds claramente desde la perspectivy
de la antropologla cristiana, destacando sus efectos sobre la person
"El liberalismo econdémico, de praxis materialista, nos presenta ung
vision individualista del hombre. Segdn ella, la dignidad de 1a perso.
na consiste en la eficacia econdmica y en su libertad individual. Asi,
encerrada en si misma y aferrada frecuentemente a un concepto re
ligioso de salvacion individual, se ciega a las exigancias de ta justicis
social y se coloca al servicio del imperialismo internacional del dine-
ro, al cual se asocian muchos gobiernos que olvidan sus obligacio:
nes en relacion al bien comdn” (209),

El marxismo, ofrece una “visibn colectivista casi mesianics”
del hombre (210). “La meta de la existencia humana se pone en &l

desarrollo de las fuerzas materiales de produccién. La persona no s¢ |
ria originalmente su conciencia; estdi mas bien constituida por U/

existencia social. Despojada del drbitro interno que le puede sefialar
el camino para su realiz.acién personal, recibe sus normas de compoi-
tamiento Gnicamente de quienes son responsables del cambio de s

estructuras sociopoMtico‘econdmicas. Por eso desconoce los dere |
chos del hombre, especialmente el derecho a la libertad religiosai¥|

estd a |a base de todas las libertades” (ib.).

“La doctrina de la seguridad nacional pone al individuo al ser
vicio ilimitado de la supuesta guerra total... contra la amenaza dél|
comunismo. Frente a este peligro, permanente, real o posible, se If
mitan, como en toda situacién de emergencia, las libertades indivi’|
duales, y la voluntad del estado se confunde con la de la nacién. E']

desarrollc econémico y el potencial bélico se superponen a las nece
sidades de las masas abandonadas. Aunque necesaria a toda organiza
cion politics, con todo la Sequridad Nacional vista bzjo este dngulo
se presenla Zomo un absoluto sobre las persenas; en nombre de ella
se institucionaliza la inseguridad de ios individuos” {211).

Pero la critica de Puebla a estas ideoogias se prolonga v com-
plementa en los parrafes 356-371 v 403 a 408. Allf te nos muestra
ai liberalismo capitalista y al marxismo como dos formas distintas
- individual y colectiva - de !a idolatrfa de la riueza. A ambos se i0s
condena como “humanismos ce:rados a toda perspectiva trascenden-
te” 1406). La doctrina de ia seguridad nacional, por su parte, seiia
e ne90n de la idolatrfa del estado o del poder. Ademds, se agrega
criticas de caracter doctrinai e histérico.

Al capitalismo se le juzga a partir de "Populorum Progressic™
{26}, por considerar “e! lucro como motor esencial dei Progreso eco-
némico: la concurrencia como ley suprema de la economia: (a pro-
piedad privada de los medios de produccion, come un derecho abso-
luta, cin Iimites ni obligaciones sociales correspondientes” (403). Se
le acusa de generar “contrastes escandalosos” (ib.). En cuants a sus
realizaciones histdricas concretas, se reconoce que en algunas partes
ha sido moderado mediante una adecuada legislacion social ¥y opor-
tupas intervenciones del Estado. En otros lugares no ha habido co-
rrectivos e, incluso, a veces se ha producido un retroceso hacia sus
formas rmds primitivas e insensibles {ib.).

Sobre el marxismo se agrega que “‘el motor de su dialectica es
la iucha de clases. Su chjetivo, una sociedad sin clases, lograda a tra-
vés de una dictadura proletaria, que, en definitiva, establece una dic-
tadura de partidc. Todas sus experiencias historicas concretas se han
reaiizado dentro del marco de regimenes totalrtarios, cerrados a toda
bosibilidad de ¢ritica y rectificacion’ (404),

A la doctrina de la seguridad nacional - “‘que de hecho es mas
una ideologfa que una doctrina” {407) - se la muestra vincujada a un
Un determinado modelo econdmico-pol(tico, de caracter (sticas eli -
Tistas y verticalistas, que suprime la participacién amplia del pueblo
en las decisiones polfticas” {407). En ciertos pafses de América Lati-
Na pretende justificarse “como doctrina defensora de la civilizacion
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occidental cristiana” (ib). Y “an algunos casos expresa una clara in-
tencionalidad de protagonismo geopolitico” {ib.). Al imponer “la tu-
tela del pueblo por élites de poder militares o politicas” (408}, Hes-
poja a los ciudadanos de su responsabilidad por la realizacion de un
proyecto temporal, y no reconoce tampoco que la funcidén del estado
es la de “administrador del bien comin’’. Por su cardcter elitista,
#conduce a una acentuada desigualdad de participacion en los resul-
tados del desarrollo” {ib.). Para que sean jutas, las necesarias medi -
das de seguridad nacional, en cualquier pafs, deben estar “bajo con-
trol de un poder independiente, capaz de juzgar sobre las violacio -
nes de 1a ley y de garantizar medidas que las corrijan’ (407}

La visibn cristiana y Sus consecuencias

Frente a estas ideologfas reductoras y mutiladoras del hombre,
los Obispos hacen resplandecer la vision evangélica, que lo muestra
hecho a imagen de Dios y Wamado a vivir en comunidn, como hijo,
hermano y sefior. El es libre para acoger este llamado o ne, {222). Y
en esta libertad se juega su dignidad. Pero su apertura o rechazo ala
vida de comunién que Dios le ofrece, se juega - simultanea e indisolu-
blemente - en esos tres planos de su relacion al Padre, a los hermanos
y al mundo. Cualguier ruptura producida en alguno de ellos, repercu-
te de inmediato en los demés {223). De modo que no puete separar-
se el amor a Dios del amor a los hermanos, ni de una recta relacion a
los bienes ternporales {224-225).

De toda esta reflexion acerca de la dignidad humana se despxen-

den tres consecuencias pastorales principales: la importancia de la de-
fensa y promocién de los derechos humanos: {a necesidad de vivir
conforme a dicha dignidad, teniendo conciencia de ellay ayudando a
aquellos en quienes sea atropellada; v la urgencia de una evangeliza-
cion integral, que asuma estas dimensiones en su anuncio y denuncia
(233 a 235).

4.4. Ensefianza Social de la fglesia
Qué es.
En la imagen evangélica del hombre se funda lo que hoy llama

mos Doctrina o Ensefianza Social de la lglesia. La componen up ¢con
junto de orientaciones doctrinales y criterios de accion’ (343) en 108
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r cuales se ha venido concreiando “ei aporte de !a lglesia a la libera-

cion ¥ promocion humana” (ib.). Esta Doctrina o Ensefianza Social
no es una ideologia {400}. Por ¢l contrario, representa para éstas “u-
na poderosa fuente de cuestionamiento de sus lmites y ambiglieda-
des’” (ib }. Tiene “‘su fuente en la Sagrada Escritura, en la ensefianza
de los Padres y grandes Tedlogos de la Iglesia, en el Magisterio, espe-
cialmente de los dltimos Papas™ {344). En ella hay elementos "'de va-
lidez permanente” (ib.} que se fundan en una antropologfa cristia-
na y en los valores perennes de |a ética que responden a las condicio-
nes propias de cada pais v de cada época” (ib.; GS, Nota 1), Estas
ensefianzas tienen, por lo tanto, “un caricter dindmico” (0Q.Ad.4}.

El sujeto responsable de vivirla y realizarla es la comunidad
cristiana en su conjunto, pues sobre todo ella pesa el deber de la e-
vangelizacién, la liberaciéon y la promocién del hombre {345}, Su
objeto primario es ia proclamacion de “'la dignidad personal del hom-
bre, imagen de Dios, vy la tutela de sus derechos inalienables” (346)
cfr. PP, 14-21), "La lglesia ha ido explicitando también otros cam-
pos de aplicacion de su ensefianza en lo social, en lo econdmico, en
jo politico, en lo cultural y en lo religioso™ (ib.}. La finalidad de esta
doctrina es “la promocién y liberacién integral de {a persona humana
en su dimension terrena y trascendente, en orden a la construccion
def Reino Oitimo vy definitive” (ib.).

El fenémeno de Puebla

Ninguna de estas afirmaciones es original, Casi todas provienen
df: conocidos documentos dei Magisterio. Lo novedoso en Puebla ha
sido |la conviccion y entusiasmo con que se ha querido reafirmar el
hecho que la Iglesia posee un cuerpo de Ensefianza Social propio,
ensefianza tan olvidada y hasta vilipendiada en los Gltimos afios.

A ello habian contribuido diversas causas. En primer lugar, la
tendencia general secularista,esencialmente niveladora, v que tiende
: borrar t‘oda explicitaclén‘de la propia identidad de los cristianos,
_n cual_qwer campo de la vida. Ademads, el fracaso de algunas inicia-
I‘;i:iiofllstéricas concretas - por ejemplo lo que se llamé *el desarro-
comn ¢ - que recurrfan a me.nf.tdo E.l‘|a Ensefianza Social de la Iglesia,
o uente de apoyo y Ieglflmacmn. Todo esto hizo pensar a algu-

que se trataba de un conjunto de principios ya desgastados vy sin

f‘:‘liiﬁi'ﬁdades futuras. Por lo tanto, habfa que buscar algo nuevo “a-
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Asi. muchos cristianos se dejaron deslurnbrar por ideclogias (

y antropologias extiafias at Evangelio Y se empefiaron, hasia hace
Uy poco, en afirmar - para justificar mejor esta opcidn pe"gona! que
del Evangelio no puede derivarse ninguna imagen detfetmmada de!
hombre ni tampoco principios concretos, capaces de or.len‘tar 5U Con
vivencia social. Todo esto debia buscarse en las “'ciencias”. Ifuefa de
un “‘espiritu’” moral general - se afirmaba - la lglesia, pt{l".Si misma,
no puede ni debe ensefiar mas. Ha sido un curioso ¥ m?nlf{esto feno
meno de “espiritualismo de izquierda” que - por motivaciones muy
diversas - llegh a coincidir en esta negacion de la Ensefianza Socia)
con el moralismo temporal y desencarnado de los integrismo de dere.
cha, siempre renuentes a aceptar Iz competencia de la lglesia Para
intervenir de cualquier.modo en el campo social, salvo para condenar
al marxismo. Tan fuerte Negd a ser el rechazo a estda Ensefianza So-
cial “propia”’, que Un conocido tedlogo latinoamericano se aventurd
hasta a aflrmar que “‘el valor de la doctrina social es el de su conteni.
do, es decir nadal " {Liberacion;Didlogos en el CELAM - Docu
mentos CELAM No.16,pag.43). Y he aqul que la Ensefianza Social
de la Iglesia resucita ahora con rejuvenecida energia.

£/ impufso de Juan Pablo 1

La preocupacién de la Iglesia por 10s derechos humanos habfa
comenzado a cambiar la situacidn. Pues los Obispo - para legitimar
sus sintervenciones en este campo - recurrfan al mismo fundamento
sefialado por Juan Pablo I1: afirmaban que “la dignidad humana es
un valor evangélico” (Disc. inaugural, 67). E invocaban |a doetrina
del Magisterio. Esto comenzé a devolver 1a simpatfa por la Ensefian-
2a Social de la lglesia a muchos de sus detractores. De todos modos,
¢l principal responsable del volumen adquirido por este fenomeno en
Puebla, fue - sin duda - Juan Pablo I1. Gracias a su insistente llamado
a acentuar la propia originalidad catélica, de modo especial en est¢
campo del compromiso social. "Tengamos presente, por otra parte
- afirmd en su Discurso inaugural (62) - que la accién de fa Iglesia en

terrenos como los de la promocidn humana, del desarrollo, de la ]LI'S'
ticia, de los derechos de la persona, quiere estar siempre al ser\rll‘:'m
del hombre: v al hombre tal como ella lo percibe en la vision crist?

na de la antropologia que es la suya. Ella no necesita pues recurriré|

sistemas o ideologias para amar, defender o colaborar en la Iib_eﬁ"
cién del hombre; en el centro del mensaje del cual es depositaria ¥

pregonsra, ella encuentra inspiracion para actuar en favor de 1a frr )

02

ernidad, de la justicia, de la paz, contra todas’las dominaciones, es-
clavitudes, discriminaciones, violencias, atentados a la libertad reli-
giosa, agresiones contra el hombre y cuanto atenta a la vida (cfr. 26,
27 y 19)".

Juan Pablo 1] sabe, sin embargo, que la mejor prédica es la del
eiemplo. Por eso decidid refrendar este [lamado con su accidn pasto-
ral. Y aparte de lo ya dicho en su Discurso inaugural a la Il Confe-
rencia, se dedicd - mientras ésta iniciaba sus labores - a dar un verda-
dero curso maestro de ensefianza y de compramiso social a través de
sus restantes homilfas y discursos, pronunciados en diversos lugares
de México. Del total de 512 pérrafos que abarcan sus mensajes a La-
tinoamérica, 89 tratan de materias sociales {ademas de 27 que se re-
fieren a la familia) En su Discurso Inaugural, el tema social - inclu-
yendo todo lo concerniente a “La Verdad sobre el hombre” en la
piimera parte - abarca casi un tevcio del total: 29 de 92 parrafos.

Los grandes temas del Papa y los Obispos

Las materias sociales tratadas por Juan Pablo Il son multiples

Indicaremos las principales, aunque sin indicar las correspondientes
referencias, para no alargarnos.

Hay 9 temas mayores:

1. la antropologia cristiana, como fundamsento y - por lo mismo,
parte - de toda la Ensefianza Social;

2 la doctrina social, en general {definicidn, inicios historicos,con-
diciones para su eficacia, criterios de autenticidad del compro-
miso social, urgencia de ensefiarla).

3 la Iglesia y la politica, (dignidad de la actividad politica, com-
petencia de la Iglesia para pronunciarse en aste campo, distin-
tos niveles de compromiso del personal eclesial).

4. Derechos humanos {fundamentacién, enumeracién y diversas
condenas de atropellos concretos);

5

libaracién cristiana (contenido, relaciones con la evangeliza-
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cidén, sus notas originales y los signos de su autenticidad);

6. propiedad (historia y urgencia actual del tema, principales cri-
terios morales, condiciones de un sistema econdmico justo, la
justicia en el orden internacional, Hamados a reformas concre-
tas};

7. los pobres (el ejemplo de Cristo, dignidad de los pobres, sus va-
lores, amor preferencial a ellos, causas de ia pobreza, forma de
ayudarlos, situacion de los campesinos ¢ indfgenas, Mar{a y los
pobres};

8. el mundo del trabajo (sentido cristiano, problemas actuales y
actitud frente a ellos, mistica pascual del trabajador cristiano,
las valores del movimiento obrero, el derecho a sindicalizarse,
el derecho a la autonomia nacional, ios deberes de los trabaja:
doves); y

9. los migrantes y refugiados {problemas forma de ayudarlos, lla-
mados concretos).

Los Obispos acogieron con entusiasmo el flamado del Discurso
inaugural, que influyé decisivamente en el contenido de los capftulos
sobre “'La dignidad hurnana” y “Eyangehzacidn, liberacién y pro
mocién humana'”. Otros aspectos de ésta y los restantes discursos del
Papa encontraton igual acogida en muchos capitulos del Documento
de Puebla Si las citas de Juan Pablo Il no fueron mas numerosas que
lo que ya son, se debid - en muchos casos - a que 1a Comision de la
articulacién y empalme pidié expresamente na recargar los textos
con ellas,

Del riquisimo material que el Papa v ios Obispos nos han lega-
do, trataremos més adelante ¢! tema de la liberacidn. Por ahora nos
limitaremos a breves consideraciones referentes a la historia de la En-
sefianza Social, al compromiso politico, a la propiedad, al mundo del
trabajo y al tema de los pobres.

Sobre historia de la Ensefianza Social lo més valioso para nues:
tra lglesia Latinoamericana, reside en el Hamado de Puebla a volver @
las propias rafces. A recordar lo que en este sentido hicieron los pr1-
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meros evangelizadores y santos, (2 y 3; Juan Pabio i1, Rep. Dom.ln-
dependencia, 11-14). De cuya preocupacion por la dignidad humana
de 108 indigenas naceiia - como el mismo Papa lo recuerda - "'el pri-
mer derecho internacional con Francisco de Victoria” (ib. 13}. EI
ganto Padre nos invita también - expresamente - a considerar la lucha
actual de ia Iglesia por jos derechos humanos en continuidad con a-
queltos primeros y herdicos esfuerzos de siglos atrés {ib. 14-16).Cier-
amente, para que Intentemos emular la audacia vy creatividad en
quienes fueron los pioneros de la defensa del hombie en el continen-
te.

Sobre lglesia v politica hace Puebla varias afirmaciones impor-
tantes. La primera consiste en volver a reivindicar su competencia
para intervenir en este “relevante” (380) campo de la convivencia
humana. Porque la dignidad del hombre es un valor evangéiico {Disc.
inaugual, 57). Porque es tarea de la Iglesia evangelizar todas las di-
mensiones de la vida humana {380}, Y porque es responsabilidad su-
ya hacer presente el sefiorfo de Cristo también en este aspecto de la
wida {380)

Luego distingue el campo de 1a polftica considerada en su sen-
udo ampilo, es decir en cuanto preocupacidén por el bien comun
(385); v Ia politica como actividad partidista, orientada a \a conquis-
1a y ejercicio del poder {386). En el primer campo, los pastores de la
Iglesia tienen el derecho vy el deber de intervenir; parque all{ se juz-
gan ios grandes valores morales que deben regir 1a convivencia social.
En cambio en el campo de 1a politica partidista - que es el propio de

los laicos {387} deben ios pastores - Obispos, sacerdotes y didconos
absrenerse (388-389; Juan Pablo 11, Sac. 12 y 14), Porque son minis-
tios de 1a unidad de la lgiesia v no les coiresponde abandecizarse, No
% t'ata aqui de un retroceso - como algunos tedlogos europeos apre-
suradamente lo interpretaron - sinc de confirmar 1a misma Iinea de
fondo de Medellin {cfr Sacerdotes, 19), del Concilio (AA 4) ¥ del
S$fnodo de los Obispos en 1971, iguai actitud se pide a ios religiosos:
?a?a que su testimonio acerca de 108 valores evangélicos ‘‘no se con-
unda con una ideologia determinada” (390; cfr. Juan Pablo (1, Sac.
¥ Religiosos, 12, 14; Religiosas, 9).

i También debe destacarse el tratamiento del tema de las ideolo-
8. Los Obispos las definen como “toda concepcion gue ofrezea u-
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una visién de los distintos aspectos de la vida, desde el angulo de un
grupo determinado en 13 sociedad” (396). Sefialan sus limites: su
caracter parcial, su tendencia a absolutizarse y a instrumentar perso-
nas e instituciones al servicio de sus fines” (ib. 307). Pero también su
importancia: “las ideologias aparecen como necesarias para el que-
hacer social, en la medida en que son mediaciones para la accién”
{396). Una primera redaccién de esta frase - gue no dejaba en claro
si se las consideraba realmente “necesarias” o tan sélo “Gtiles”’, exi-
g6 a Mons. Céndido Padin, moderador de asa comisién, precisar el
sentido de! texto. Segun sus palabras, la Comision queria estimu-
lai a los iaicos cristiancs a elaborar ideologias politicas a partir de
la Ensefianza Social de la lglesia. Se destaca 1a ““necesidad’’ de éstas,
pues la Ensefianza Social - si bien determina ya un cauce snoralmen-
mente obligatorio - es todavia muy general y debe ser referida ala -
situacion concreta de cada pafs {cfr. 411). En (5 medida en que sur
jan ideologias de este tipo, menos incurrivan los laicos cristianos en
la tentacion de echar mano de otras, ajenas a la inspiracion de a En-
sefianza Social de ia lglesia. En todo caso, ninguna ideologia que se
reclame de tal inspiracion, puede “arrogarse la representacion de to-
dos los fieles, ya que su programa concreto no podra tener nunca va-
lor absoluto para todos” (386) (cfr.Pio XI, La Aceion Catélica y
Ia Politica, 1937).

En relacién con la doctrina de la Iglesia acerca de la propiedad
se ha hecho ya famosa la gréafica frase de Juan Pablo Il "“Sobre toda
propiedad privada grava una hipoteca social” {Disc.anaugural,67). Es
un excelente resumen de la ensefianza tradicional de la lglesia sobre
este tema. Porque Dios cred los bienes y riquezas "“para provecho de
todos y cada uno de los hombres y los pueblos. De ah{ que atodos ¥
a cada uno les compete ur: derecho primero y fundamental, absoluta-
mente inviolable, de usar solidariamente de esos bienes, en la medida
de lo necesario, para una realizacion digna de la persona humana”
{s363). ' La propiedad privada compatible con aquel derecho primor-
dial es més que nada un poder de gestién y administracion que, sl
bien no excluye el dominio, no lo hace absoluto ni ilimitado” {ib.}.
La propiedad “debe ser fuente de libertad para todos, jamas de do-
minacién ni privilegios” (ib.). Es un deber grave y urgente volver a
esta concepcion original {ib. pp.28), proclamada desde el primer mi-
lenio del cristianismo por Yas Padres de la Iglesia y.més tarde,por la
“doctrina vigorosa de Santo Tomas de Aquino” {Disc.inaugural B5)
Respecto de eite punto, cabe recordar que el principio de la “hipo-
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reca social” también es valido a nivel internacional (1041}, campo
er. el cugl se generan mecanismos de injusticia que producen “'ri-
cOS cada vez mas ricos a costa de pobres cada vez mas pobres”
(Disc. inaugurat, 73). El Gnico modo de evitar todos estos desor-
denes, derivados de la absolutizacion de la riqueza y 1a propiedad
priuada. consiste en superar aquella concepcién que antepone “el
tener MAs ai ser més..." (368-624),

Otro principio importante en este campo de la justicia eco-
nomica s el de ta primacfa de lo moral. A la luz de esta verdad,
no es el hombre un ser sometido a fos procesos econdmicos o poli-
icos, sino que e30s procesos estan ordenados al hombre y someti-
dos a é1” {Disc. inaugural, 47). Por lo mismo, para una solucién de-
finitiva de tales problemas, no bastan nuevas estructuras o meca-
nismos econdmicos. “Hay que apelar a los principios de la ética, a las
exigencias de la justicia, al mandamiento primero, que es el del
amor” (ib, 74). Porque sdlo la conversion del corazén de los hom-
bres asegura un mundo mas solidario. No obstante, el mismo Juan
Pablo Il llama insistentemente a realizar “‘reformas audaces” {In-
digenas y Campesinos, 11, Monterrey 10}, a “quitar barreras de
explotacion” {Indig. y Camp, 10} y superar “estructuras de pecado”
{Zapopan, 11}. En semejantes llamados abundan también los tex-
tos episcopales.

En relacién al mundo del trabajo, por lo menos en lo
que toca directamente al sector obrero, hay que reconocer la
mayor riqueza de las alocuciones papales. Invitamos a leer directa-
mente sus discursos en el Estadio Jalisco {especialmente los nime-
ros 11 a 158) y en Monterrey {(sobre todo los ndmeros 6-9-10-11-
12-13-916-19). . Esto, sin menospreciar los aportes del espiritu
“Accion de la Iglesia con los constructores de la sociedad pluralis-
ta en América Latina”, cuya 6ptica, sin embargo, estd preferente-
mente centrada en la problematica social global.

Respecto a los pobres, la Iglesia vuelve en Puebla a procla-
mar su “amor preferencial aungue no exclusivo™ por ellos. Es la fér-
Mula que acufié Juan Pabio 1! (Disc. inaugural, 14}, y que se repite
en diversos otros textos. Otra frase, propuesta en una comisién,
F‘af‘a armonizar en otra forma dicha preferencia particular con las
£Xigencias universales flél amor cristiano."La Iglesia ama a todos 10s
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hombres, peto desde 10s pobres” finaimenie no fge acfptada. F%m-
damento de este amor es el gjemplo mismo de Cristo que"nar.:lo ¥
vivio entre los pobres para hacernos ricos con su pobreza . {Juan
Pablo I, Sta. Cecilia, 2,9), v la “presencia mas viva del Seﬁo:, que
sufre en los hermanos mas necesitados” {J.P. Il. Los Mina, 2} En
muchos lugares expresan el Papa y los Obispos su voluntad de
identificarse y comprometerse con los pobres y denuncian las
injusticias vy explotacibn de que son yictimas, Llamgn a los
cristianos a vivir —todos— un ideal de pobreza evangélica en el
sentido de las Bienaventuranzas (812}, expresada en una vida austeia
{923) que no absolutice as riquezas {912}, y se apoye en una total
confianza en el Sefior {923}

La solidaridad con los pobres debe vivirse esforzandose po’r_
“eonocer y denunciar 10§ mecanismos generadores'de pobreza
{925), pero, sobre todo, prestindole “el mejor serwf:u‘) al I'Inerm_a-
no {que) en la evangelizacion que lo libera de las ln;usttca’e.us, lo
promueve integralmente, ¥ lo dispone a realizarse como hije de
Dios” (009). Se trata de una ayuda tendiente a que puedgn bastar
se por s{ mismos (910 AAB). Bajo el aspecto humano &l P:apa su-
braya especialmente 1a importancia del acceso a la educacion (Los
Mina, 5}.

En resumen, podemos decir que el “rejuvenecimiento’’ expe.ri-
mentado en Puebla por la Ensefianza Social de la lglesia se sintetiza
en los siguientes aspectos:

1) La conciencia clara y definida, por parte de los obisp?s, acer-
ca del hecho que la Iglesia posee esta doctrina propia y que
ella significa un aporte valiosisimo de lo$ cristianos al mundo
de hoy, en especial para resolver los graves problemas que
abruman a América Latina.

2} La claridad también mayor acerca del fundamento eminente
mente evangélico de la Ensefianza Social, a partir de la lmagen
integral del hombre, revelada en Jesucristo. Imagen gue I
plica una antropologia y un humanismo originales y trascen
dentes.

3)  La inclusién expresa en ella —como parte muy importante df
su contenido— del tema de los derechos humanos y de la li
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beracién. Esto comprueba su cardcter dindmico, aberto a los
problemas nuevos que va enfrentando la Iglesia en su historia.
Ademas la identifica vitalmente con los anhelos vy luchas pre.
sentes de la Iglesia latinoamericana. Pues, sin duda, la actua-
lidad de estos temas en la conciencia de la lglesia universal se

debe, en parte muy importante, a una reflexién vy praxis ecle-
sial surgida de nuestro continente,

4}  Porque tanto el Papa como los obispos (632-633-654) han for-
mulado insistentes y apremiantes llamados a la divulgacion y
estudio de dicha Ensefianza social, destinada principalmente a
inspirar la accidn del laico cristiano en la construccion de un
mundo mas humano y més justo.

Tan importantes nos parecen estos llamados a los que acaba-
mos de referirnos, que terminaremos este punto citando algunos
textos especialmente elocuentes de Juan Pablo 11:

“Confiar responsablemente en la Doctrina social —dice el
Papa— aunque algunos traten de sembrar dudas y desconfianzas so-
bre ella, estudiarla con seriedad, procurar aplicarla, ensefiarla, ser
fiel a ella es, en un hijo de la lglesia, garantfa de 1a autenticidad de
su compromiso en las delicadas y exigentes tareas sociales, y de sus
esfuerzos en favor de la liberacion o de la promocion de sus herma-
nos” {Disc. Inaug. 83).

“Permitid, pues, que recomiende a vuestra especial atencion
pastoral la urgencia de sensibilizar a vuestros fieles acerca de esta
Doctrina social de la Iglesia” (ib. 84).

"Hay que poner particular cuidado en la formacién de una
conciencia social a todos los niveles v en todos los sectores. Cuan-
do arrecian las injusticias y crecen dolorosamente la distancia entre
pabres y ricos, ta Doctrina social, en forma creativa y abierta a los
amplios campos de la presencia de la Iglesia, debe ser precioso instru-
mento de formacion y de accion, Esto vale particularmente en re-
lacién con los laicos™ {ib. 85).



4.5. La liberacién cristiana

Uno de los grandes interrogantes, antes y después de Puebla,
se refiere a la posicion asumida por e Papa y los obispos frente a la
“Teolog(a de la Liberacion”. Para la gran mayor(a, la respuesta per-
manece aan en el aire y confusa. Porque los medios de comunica-
cion han dicho de todo. Han hablado tanto de aprobacién como
de condena, Alegando fundarse —siempre— en declaraciones del
Santo Padre o de algunos obispos. Sin duda no se trata aquf tan s6lo
del afan por llevar agua al propio molino. La razén de informacio-
nes tan contradictorias reside, fundamentalmente, en la compleji-
dad del tema mismo. Este exige hacer distingos gque superan la ca-
pacidad de periodistas no especializados en asuntos teologicos
Por ello, ha sido frecuente que el simple uso de 1a palabra “libera:
cion’’ —en cualquier texto o afirmacién— se haya interpretado ya
con una referencia a la ““teologia de la liberacion”. Lo que de
ningan modo es evidente.

A partir de Puebla, ha quedado muy clara la diferencia entre
dos cosas. Una de ellas es lo que podriamos llamar “una concep-
cién teoldgica de cardcter general acerca de la liberacion cristiana”,
que la define y precisa en sus rasgos fundamentales y que ha sido
convertida en doctrina oficial de la Iglesia, principalmente a través
de “Evangelii Nuntiandi”. Algo muy distinto son las “"teologfas
de 1a liberacion’: llamadas asf, en plural, Porque son muchas, con
matices bastante diversos, y algunas con “‘enfoques dificiles de lle-
var a una adecuada convergencia” (352} con las ensefianzas del
Magisterio. Ellas constituyen interpretaciones particulares de 1a li-
beracién cristiana. Esfuerzos de sistematizacion, o *aplicaciones”
{352) suyas a la situacién concreta de América Latina, La distin-
cién entre sus diferentes versiones depende, principalmente, del
método teoldgico escogido. Algunas acentdan el de la teologia bi-
blica. Otras el de la teologfa dogmdtica. Otras, finalmente, buscan
enriquecer su perspectiva con investigaciones de tipo historico-
cultural, o recurriendo al tipo de andlisis propio de las ciencias
socio-econdmicas. Entre éstas Oltimas, hay corrientes que han inten-
tado integrar —en mayor o menor grado— elemenios provenientes
del marxismo.

La intencion de Puebla era asumir plenamente *Evangelii

100

Nuntiandi”, referencia fundamental de la liberacién cristiana, En
olla se acoge y culmina la reflexion iniciada en Medellln, primer
documento eclesial que aborda este tema. Las inquietudes de Mede-
jlin llegan, a través de los obispos latinoamericanos, al Sfnodo de
1974 (cfr. EN 30} y Paulo VI las convierte en contenido de su me-
movable exhortacién apostélica. Desde ese momento, fa idea eminen-
temente biblica de “liberacién™ (‘cfr. dn 8,32; Gal 5,1 yenel AT,
principalmente el acontecimiento del Exodo), aplicada a nueva;

situaciones histdricas, pasa a ser parte integrante del magisterio
pontificio.

Los llamados del “Evangelii Nuntiandi’ —texto clave en la pre-
paracion a una Conferencia Episcopal que abordaria el tema de la
Evangelizacién— resonaban con fuerza desde 1975. Alli se proclama
sin ambajes que la lglesia "‘tiene el deber de anunciar la liberacion
de millones de seres hurmanos'’ {EN, 30} v “de suscitar, cada vez
mas, numerosos cristianos que se dediquen a la liberacion de los
demas” (EN, 3B). En este contexto, resulta evidente para todas las
corrientes teoldgicas que llegan a Puebla, que alli no procede hablar
de otro tipo de evangelizaciéon que no sea esta "‘evangelizacion libe-
radora”, disefiada por Paulo VI, Porque es la que entronca con Me-
dellin. Y la gque permitirda a Puebla dar “el justo vy necesario paso
adelante”™ {J.P. |1, Guadalupe, 10). Ahondidndola doctrinalmente.
Pero, sobre todo, sacando las conclusiones pastorales que de ella
se derivan para la vida de la Iglesia y la accibn de los cristianos
en nuestro continente.

Esta idea de la evangelizacién liberadora recorre € impregna
todos los documentos de Puebla. Péandoles impulso, originalidad,
voluntad misionera y renovadora. De modo que el programa pasto-
ral trazado por la 1l Conferencia podria expresarse con mucha

fidelidad asi: “Evangelizar, liberando para la participacion y la
comunién”,

) Las “teologfas de la liberacidn”, en cambio, no son men-
Clonadas explicitamente —es decir, nombrandolas asi— en ningn
texto. Sélo se alude a ellas, de modo muy general, en el nOmero

352 que habla de “distintas concepciones y aplicaciones de la li-
beracién .
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Una votacién significativa

Sin embargo, hasta el altimo instante de la votacién final
—en que se decidieron las proposiciones de modificacion de algunos
parrafos— la situacion era diferente. En el No. 359 podia leerse:
"Nos alegra constatar ejemplos numerosos de tentativas de vivir 1a
evangelizacion liberadora en su plenitud. Nos alegra que la evange-
lizacidén se wenga enrigueciendo con los aspectos positivos de la
Teologiade la liberacidn...”

Este numero era parte del texto redactado conjuntamente
por Mons. Alfonso Lapez Trujillo y Dom Helder Camara. 57 Obis-
pos habian votado pidiendo la eliminacién de su segunda frase.
Corresponde decidir a la misma comision redactora si acoge o recha-
za tal peticién, El texto s mantiene como esta. Los obispos que
habfan pedido el cambio tienen derecho a apelar a 1a asamblea. E|
punto. se somete a votacion general. Por considerarlo una modifi.
cacién importante del texto, la comisién juridica exige una mayo-
ria de dos tercios. Pero son casi las tres cuartas partes de la asam-
blea — 124 obispos contra 52 los que votan por la supresion de
la frase.

{Fue porque pensaran que la teologfa de la liberacién no
posee ningun aspecto positivo? No. No era ése el problema. Este
voto fue eminenternente pastoral. Los obispos tienen presente la
diversidad de corrientes que se cubren bajo ese nombre comdn.
Y no quieren que la frase en cuestion —que no hace ningln dis-
tingo— separada del contexto de todo el Documento, pueda utilizar-
se después para argumentar que Puebla ha apoyado algunas deter-
minadas *‘teologfas de la liberacion™ frente a jas cuales ellos tienen
reparos graves, a los que més adelante nos referiremos.

L iberacién original

La liberacién “‘que la qvangelizacién anuncia y se esfuerza por
poner en practica (EN, 33) posee rasgos especificos y originales.
Para Puebla, es “ante todo, salvacion del pecado y del Maligno,
dentro de la alegria de conocer a Dios y de ser conocido por El"
{EN 9: Disc. inaugural, 78). “Es liberacion de todas las servidumbres
del pecado personal y social, de todo lo que desgarra al hombre ¥

a la sociedad, v que tiene su fuente en el egoismo, en el misterio
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de ta iniquidad™ {353). Pero también es "liberacion para el creei-
miento progresivo en el ser, por la comunion con Dios y con los
hombres que culmina en |a perfecta comunion del cielo, donde
Dios es todo en todos y no habra mds lagrimas’’ {ib.). '

“Es una liberacion que se va realizando en la historia, la de
nuestro_s pueblos y la nuestra personal, v que abarca las clifa:rentes
dimensiones de la existencia: lo social, lo politico, lo econémico
o cultural, ¥ el conjunto de sus relaciones’’ {3b4). Cornprende‘
por lo tanto, un aspecto religioso trascendente: la salvacion dei
pecado, ordenada a la comunion eterna. Y simultdneamente, aspec-
tos netamente temporales a 10s que Paulo VI llamaba —indistinta-
mente-t “promocion humana, desarrotlo, o simplemente libera-
cién, sin el adjetivo especificador de “evangélica™ o “‘cristiana’”
{cfr. EN 31). Pero uno y otros son inseparables, si se quiere con-
siderar al hombre en su totalidad.

Juan Pablo Il explica esta relacidn asf: *“Si la lglesia se hace
presente en la defensa o en la promocion del hombre, lo hace en la
linea de su misidén; que adn siendo de caracter religioso y no social
o politico, no puede menos que considerar al hombre en la inte-
giidad de su ser. El Sefior delined en la pardbola de! Buen Samari-
tano el modelo de la atencidn a todas las necesidades humana (Lc
10,29 ss.}, v declard que en Gltimo término se identificara ton los
des.hefedados —~enfermos, encarcelados, hambrientos, solitarios— a
Ql:ll(’.'l'les se haya tendido la mano {Mt 25,31 ss.). La Iglesia ha apren-
dido ‘e[1' éstas v otras paginas del Evangelio {cfr Mc. 6,35-44) que
su m|5|'on evangeiizadora tiene como parte indiépensable ia accidn
por _Ia justicia y las tareas de promocidn del hombre {¢f. Documen-
10 final del Sinado de los Obispos, Octubre de 1971) v que entre
evangelizacion y promocidén humana hay lazos muy fuertes de or-
::Ien antropoldgico, tealdgico y de caridad (cf EN, 31) de manera que
la ev?ngelizacién no serfa completa si no tuviera en cuenta fa inter-
Pelacién reciproca que, en el curso de los tiempos, se establece entre
el evangelio v la vida concreta personal y social del hombre® {EN
29)" {Discurso inaugural 61}. ’

Sin reducciones ni mutilaciones

Sin embargo, la liberacién evangélica “no puede reducirse a
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la simple y estrecha dimensién econémica, politica, social o cul.
tural’”. Se la mutiia si se deja fuera el aspecto religioso. Si ella no
conduce "3 la liberacion del pecado, en todas su seducciones o
idolatrfas” (356) y si no concreta “la liberacién que Cristo conquis.
t6 en la Cruz” {ib.). “También la mutilamos de modo imperdonable”
(ib.). cuando —a la inversa— se practica un tipo de evangelizacidn
que no se esfuerza por transformar “al hombre en sujeto de su pro-
pio desarrollo individual y comunitario® {ib.) o se pasan por alo
“dependencias vy esclavitudes que hieren derechos fundamentales
{del hombre}, que no son otorgados por gobiernos o poderosos,
sinc que tienen por autor al propio Creador y Padre” {ib.).

Juan Pablo 11 —en la linea de “Evangelii Nuntiandi” {cfr,
EN 32)— considera como historicamente més amenazantes |as
reducciones de tipo horizontalista. Pues las antropologfas secu-
jaristas que imperan en al mundo moderno son, fundamental-
mente, ‘‘humanismos cerrados a toda perspectiva trascendente”
{406). E) cristiano esta en peligro de dejarse “contaminar por
ellos, empobreciendo la imagen integral del hombre que nos
anuncia el Evangelio. Muchas veces esto le sucede “por falta
de confianza en su mensaje original” {Disc. inaugural, 45).

De allf la preocupacion del Papa por acentuar esta oOri-
ginalidad, por explicitarla y hacer resaltar su riqueza. De alll
que —a pesar de su llamado a luchar para que “no prevalezca
jamds lo econémico ni lo politico sobre lo humano™ {Rep. Dom.,
Independencia, 16}— insista: “Paro no 0s contentéis con ese mun-
do més humana. Haced un mundo explicitamente maés divino, mas
segin Dios, regido por la fe vy en el que ésta impere el progreso
moral, religioso y social del hombre. No perddis de vista la di-
mensién vertical de la evangelizacién. Ella tiene fuerza para li-
berar al hombre porgue es la revelacion del amor. El amor del
Padre por los hombre, por todos y cada uno de los hombres,
amor revelado en Jesueristo’ (ib. 17).

Llevado de ese afén por “salvaguardar la originalidad de Ia
liberacion cristiana y las energias que €s capaz de desplegar” (Disc
inaugural, 80}, y para que el mundo pueda beneficiarse con 1a
rigueza total del Evangelio, Juan Pablo 1] nos exhorta a procia-
marla “en su sentido integral, como lo anuncid y realizé Jes(
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{EN 31)"" {Disc. inaugural, 78). Y hace a continuacién una apretada
sintesis de lo que esto significa: “Liberacién de todo lo que opri-
me al hombre, pero que es, ante todo, salvacién del pecado y
del Maligno, dentro de la alegria de conocer a Dios vy de ser co-
nocido por El {EN 9) Liberacién hecha de reconciliacién y de
. perdbn. L.iber?cilén que arranca de la realidad de ser hijos de
Dios, a quien Sofivos capaces de Mamar IAbba, Padre! (Rom. B,15) y
por la cual reconocemos en todo htmibre a nuestro hermano, capaz
de ser transformado en su corazén por la misericordia de Dios,
Liberacién que nos ernpuja, con la energia de la caridad, a la co-
munidn, cuya cumbre y plenitud encontramos en ¢l Seffor. Libera-
cion como superacion de las diversas servidumbres e idolos que

¢l hombre se forja y como crecimiento en el hombre nuevo’ {Dis-
curso inaugural, 78).

Si no se asegura la integridad de esta visibn —evitando reduc-
cionismos y ambigliedades (EN, 32)— “la lglesia perderfa su signi-
ficacién mds profunda. Su mensaje no tendria ninguna originalidad y
se prestaria a ser acaparado y manipulado por los sistemas ideologi-
cos v los partidos polfticos” {ib Discurso inaugural, 80),

Signos de autenticidad y “'teolog/ias de Ia liberacién™

Juan Pablo 1| nos ensefia que “’hay muchos signos que ayudan
a discernir cudndo se trata de una liberacidn cristiana vy cuando, en
c:ambio, se nutre mas bien de ideologfas que le sustraen la coheren-
c!a con una visién evangélica del hombre, de las cosas, de los aconte-
cimientos (EN 35). Son signos que derivan va de los contenidos que
<anuncian o de las actitudes concretas que asumen los evangelizado-
res, Es preciso observar, a nivel de contenidos, cudl es la fidelidad
@ la Palabra de Dios, a la Tradicién viva de la Iglesia, a su Magisterio.
En cuar-to a las actitudes, hay que ponderar cudl es su sentido de
comunién con los Obispos, en primer lugar, y con los demds secto-
res del Pueblo de Dios: cudl es el aporte que se da a la construccion
Efef:tiva de la comunidad y cudl la forma de volcar con amor su
St?llcitud hacia los pobres, los enfermos, los desposefdos, los ago-
blac'los, y cémo, descubriendo en eflos la imagen de Jesis pobre y
Paciente, se esfuerza en remediar las necesidades v servir en ellos
a Cristo’ {LG, 8)" (Disc. inaugural, 80},
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Los sefiaiados criterios no sélo siiven para mediar la autenti-
cidad cristiana del compromiso personal sino, también, de las di-
versas “‘teologfas de la liberacion”. Por eso queremos considerar-
los méds en detalle y relacionarlos con otros temas tratados ante-
riormente.

Para ir por orden, comencemaos con la fidelidad al Magiste-
rio.. Ya hemos recordado, en primer lugar, como los Obispos han
hecho suyo —en Puebla— el texto de “‘Octogessima Adveniens™ {34)
que descarta, tanto el empleo del andlisis marxista, como "el
entrar en la practica de la lucha de clases y su interpretacién mar-
xista” {405). lgualmente han rechazado los obispos la dialéctica
de la lucha de clases v la violencia, al referirse a Jos medios cohe-
rentes con la liberacion evangélica (357}, En esta misma lines,
encontramos otra afirmacién inequivoca del Magisterio episcopal
latincamericano enel'No. 406 del Documento de Puebia, cuyo tenor
es el siguiente: ““Se debe hacer notar aqui el riesgqg de ideologizs-
ciéh a que se expone la reflexién teoldgica, cuando se realiza a
partir de una praxis que recurre al andlisis marxista. Sus conse-
cuencias son la total politizacidon de la existencia cristiana, la diso-
luctén del lenguaje evangélico en el que las ciencias sociales, y ei
vaciamiento de la dimensién trascendental de la salvacién cris-
tiana"’.

En cuanto a la exigencia de comunidén con los Obispos, re-
cordamos la condena, tanto del Papa como de los Pastores reuni-
dos en Puebla (N. 161} a los “Magisterios paralelos”. Y, por con
siguiente, a los grupos que los practiquen. En lo que se refiere a la
comunion con los demaés sectores del Pueblo de Bios, hay que men-
cionar el tema de la “lglesia popular”, con su antagonismo frente
a la lglesia institucional y los consiguientes efectos divisionistas
(n.162). Lo tocante al aporte que se dé a la construccion efectiva
de la comunidad,.debemos relacionarlo —entre otras cosas— con el
tema del “profetismo empobrecido’ v su denuncia unilateral del
otro", acerca de cuya eficacia liberadora Juan Pablo Il ha expresa-
do serias dudas (Monterrey, 11y 12).

Respecto a la actitud prictica hacia quienes sufren, es im-

portante, en primer lugar, observar que ¢l Santo Padre no los iden-
tifica exclusivamente con los pobres socio-econémicos, extendiendo
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ampliamente su concepto. Sobre este punto vale la pena citar tam-

bién otros textos de Juan Pablo I, que precisan el sentido del
compromiso cristiano con los pobres, En uno de ellos afirma el
Papa que “cuando se oscurecen, a veces, las certezas de Ja fe, se
aducen.motivos de blsqueda de nuevos horizontes y experiencias,
quizds con el pretexto de estar cerca de los hombres, acaso de gru-
pos bien concretos, elegidos con criterios no siempre evangélicos’

{Religiosas, 7). Y mds adelante, pide dar “al carisma el profetismo
su conveniente Qimensién de testificacion del Sefior. Sin opciones

por los Pobresy necesitados que no dimanen de criterios del Evan-
gelio, en vez de inspirarse en motivaciones socio-polfticas’™ {ib,9}
Finalménte, recordamos su llamado a los Superiores mayores reli-
giosos en Roma, que él mismo incluye en su discurso a los sacerdo-
tes v religiosos mexicanos {12} v que los obispos citan también en su
Pocumento {391): “El alma que vive en contacto habitual con Dios
y se mueve dentro del ardiente rayo de su amor, sabe defenderse con
facilidad de la tentacion de particularismos y antitesis que crean el
riesgo de dolorosas divisiones: sabe interpretar a la justa luz del
Evangelio las opciones por los mds pobres y por cada una de las vic-
timas del egofsmo humano, sin ceder a radicalismos socio-polfticos
que a la larga se manifiestan inoportunos y contraf:.roducentes".

En tal espejo debe revisar cada uno la autenticidad evangélica
del propio compromisg liberador, como de su'concepcién teoldgica
de la liberacion cristiana. Frente a él no puede decirse —de manera
simplista—~ que Puebla no sé pronuncié sobre la “teologfa de la li-
berqciégn". Es cierto que ni las condené ni las @probé explicitamen-
le. Tal vez z a quienes viven de antagonismos, les parezca esto lo
Unico que cuenta: que no hubo decisién ni a favor ni en contra.

Lo cierto es que Puebla hizo algo mucho miés importante: les puso

severas condiciones y exigencias de autenticidad. A la luz de éstas
~¥ conociendo las diversas corrientes es facil descubrir frente ‘a

cudles de ellas tenfan los Obispos serios reparos. Y entendemos
Por qué votaron ‘en contra de aquélla frase que —por imprecisa—
Podria haberse interpretado como un apoyo general a todas.
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4.6.. Loslaicos

EJ tema de la liberacién esté intimamente ligado al de la mi-
si6n propia de los laicos. No sblo proque —en virtud del Bautismo
y la Confirmacién— participan del envio evangelizador y liberador
de la Iglesia entera {627). Sino, principalmente, porque a ellos
compete de modo especial la eficaz realizacién de la “dimension
humana” de la liberacién cristiana. Esto explica lo extenso del capi-
wilo destinado a ellos. De Puebla, los laicos retornan con su iderti-
dad fortalecida. En especial 1a mujer, su promocion es uno de los
*signos de los tiempos” (662). Su misién propia, ejemplificada en
Marfa (661), serd principalmente la de “instrumento de personali-
zacion” de la nueva sociedad (662) y también de la lglesia, Familia
de Dios.

Su tarea especifica de los laicos consiste, en efecto, en “orde-
nar las realidades temporales y ponerlas al servicio de la instaura-
cién del Reino de Dios™ (629), desarrollando “'todas las posibili-
dades cristianas y evangélicas, escondidas perc a su vez ya presentes
y activas en las cosas del mundo”(EN 70), en el campo vasto y com-
plejo de la politica, de lo social, de la economf(a, de la cultura, las
ciencias, las artes, Ja vida internacional, los medios de comunica-
cion de masas, la familia, el trabajo profesional etc. {ib). A todos
estos espacios deben hacer llegar ellos las energfas |iberadoras de!
Evangelio de Cristo.

De alli la importancia de la formacion de los laicos: en lo doc-
trinal, lo apostélico y, de modo especial, en lo social {632). Pues a

ellos compete poner en préctica la Ensefianza Social de la Iglesia. De-
ben conocerla, estudiarla, e investigar en esa direccion (633). Porque
a su condicion laical corresponde ‘el constituir y organizar partidos
politicos, con una ideologia y estrategia adecuada para alcanzar sus
leg ftimas fines” {387). De su creatividad dependera que surian ideo-
logfas politicas inspiradas en la Doctrina de la Iglesia.

La abstencion de toda politica partidista, exigida nuevamente
por Puebla a los pastores de la lglesia, debe verse en (ntima relacién
con su labor formadora de los laicos. No es que la lglesia quiera
replegarse hacia el interior. Lo que busca es concentrar a sus minis-
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tros en la preparacién de aguellos que verdaderamente estan |lama-
dos a ser su avanzada en el mundo. Para que el compromiso liberador
de los laicos sea mads eficaz. ’Aqui es necesario evitar suplantaciones
y estudiar seriamente cudndo ciertas formas de suplencia mantienen
su razon de ser!” {Disc. inaugural, B5). Especialmente necesario serd
formar a los laicos para que sean "agudos en el discenrimiento criti-
co de las sitvaciones e ideologrlas a la luz de las enseflanzas sociales
‘de la Iglesia, confiados en la esperanza en el Sefior” {(JP. li, Org,
Catdlicas, 19), La ifglesia mediante sus pastores, manifestard al laico
su “‘solidaridad, apoyando su adecuada formacién y su vida
espiritual, y estimuldndolo en su creatividad, para que busque op-
ciones mas conformes con el bien comin vy las necesidades de los
mas débiles” (387). Y para que sepan actuar en la historia segdin
1a original y fecunda praxis que nos ensefd Jesas (cfr. 173-178).

Un laicado consciente de su misidbn propia, aparece como
indispensable para el proyecto de evangelizacion liberadora de Pue-
bla. Porque la Iglesia de Puebla es la Iglesiza de la fidelidad a la
propia identidad, para que cada cual pueda servir mejor al con-
jurto del Pueblo de Dios.

Conclusion finaf

Desde Puebla —podemos decir, resumiendo todo lo anterior—
la lglesia mira mas globalmente que nunca a nuestro continente.
Y a partir de lo méas profundo de sf misma --de su originalidad evan-
gélica— quiere dinamizar lo mas profundo de América Latina. Para
convertir los corazones de los hombres latinoamericanos y su cultura
al Evangelio. Y mediante un laicado vigoroso, verter su fuerza libe-
radora en las nuevas estructuras sociales que reclama la situacion
presente. Para hacer posible la participacién y la comunidén. Y para
que los pobres de nuestras tierras crean que han nacido y viven en
¢l "continente de la esperanza’’.

Todavia dos observaciones. Primero, que estas paginas han
querido ser una reflexién acerca de los nuevos acentos de Puebla,
Por elio hemos tocado tan sélo los temas donde ellos aparecen
mas de manifiesto. De hecho —a excepcion del tema del laicado—
hemos omitido todo comentario acerca de la tercera parte, consa-
grada mas bien a la vida intra-eclecial.
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En segundo lugar —y para finalizar— quisiéramos repetir lo
mas simple y, a la vez, lo més cuerdo que hemos escuchado hasta
ahora sobre Puebla. Es el llamado formulado por Cristidn Pre?ht
en el Editorial del No, 64 de “Solidaridad”. Dice asi: "Los invito
a leer los textos oficiales del Santo Padre y de la Conferencia

Episcopal”.

Bellavista, marzo de 1979
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REFLEXIONES SOBRE EL MARCO DOCTRINAL DEL
DOCUMENTO DE PUEBLA

David Kapkin Ruiz
del Equipo de Reflexion del CELAM

Al terminar la |11 Conferencia General del Episcopado Latinoa-
mericano en Puebla, la lglesia de nuestros pafses queda con la gozo-
sa conciencia de haber reafirmado poderosamente su fe y de haber
recibido un nuevo y fuerte impulso en orden al cumplimiento de su
mision evangelizadora. -

La 1 Conferencia General en Medell(n habfa recogido el clamor
de nuestros pueblos, agobiados por toda clase de dificultades y pro-
blemas, proferido con voz incisiva un clamor profético que descubrfa
las rafces profundas de los males gue nos aquejan vy trazado la rutace
un verdadero y auténtico compromiso de la Iglesia. Sin embargo Me-
dellin no elabord un marco doctrinal explficito que p;rmitiera funda-
mentar adecuadamente este compromiso pastoral en la profunda ver-
dad de la fe cristiana y en el sentido del Evangelio. Quizé por ello,sin
que esto pudiera intentarse o adivinarse en Medellfn, las conclusio-
nes de la Il Conferencia Episcopal recibieron interpretaciones que no
siempre se adecuaron a su espiritu original.

Durante el perfodo de preparacion de Puebla numerosas voces
triticas se dejaron escuchar con el argumento de que Puebla ser(a una
wraicion al espiritu de Medellin. En realidad lo que se temia era el
'eencuentro de los acentos explicitos de la fe, 1os cuales, después de
r\'1t‘-dt=:llfn, por infiltraciones ideoldgicas y lecturas inadecuadas de la
TevVelacion, habian estado verdaderamente en peligro. Basta leer, a(n
%2 superficialmente, alguna parte de la literatura “‘anti-Puebla’ que

Pululo en toda América Latina, para percatarse de la (ntima realidad
del fendmeno.
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En los Gltimos afios la situacion doctrinal en los esfuerzos
teolbgicos latinoamericanos ha sido algo confusa y complicada. Si
bien a5 cierto que hah surgido corrientes teoldgicas en nuestro me-
dio que, con gran %ntido de originaflidad, han tratado de hacer lle-
gar la palabra del Evangelio a nuestro pueblo con la eficacia salvatio-
ra que necesariamente compets al anuncio cristiano, no es menos
cierto que, al lado de muchisimos elementos positivos una innega-
gable confusién en puntos centrales de la fe se ha ido diseminando
a lo largo de nuestros paifses. La misma metodologla teoldgica que
se “instituy® al nacer 1a “teologfa de la liberacién®, fue en tal for-
ma absolutizada, que toda reflexién iluminada de los contenidos

mismos de la fe perdid relevancia y fue quedando relegada. La teo-|,

logfa sblo estaba interesada en el quehacer cristiano; el don mismo

de la gracia de Dios en Jesucristo como expresion y reflejo del mis-

terio de Dios era considerado como algo “tedrico™ sin importancia

alguna. También en puntos capitales de la fe cristiana el panorama

no era claro. Baste mencionar aqul la Cristologfa y la Eclesiologfa.
N !

En cuanto a la Cristologfa, el tema no se puso explicitamen-
te en los primeros pasos de la teologfa de la liberacidn. Tan solo
cuando i cuestion critica europea sobre el “regreso a Jesdls histd-
rico”, después de la crisis bultmanniana, fus valorada en nuestra
teologla, empezd a aprovecharse este rico filon, con el fin de funda-
mentar en la praxis de Jes(s historico todo el compromiso cristiano
de la hora presente. En esto hay sin duda intuiciones positivas que
hacen justicia a 1as mas recientes y profundas adquisiciones de la in-
vestigacién biblica. Pero, al mismo tiempo, nuestra investigacién
teologica ha corrido el grave riesgo, que en algunas tendencias eu-
ropeas, protestantes y aln catdlicas es hoy tan agudo, de reinaugu-
rar el planteamiento de la teologla liberal, seg{in el cual la fe de la I-
glesia en Cristo Salvador se eclipsa ante la afanasa bisqueda de un
presunto Jesiis de la historia. El “privilegio’ del Jes(s histérico so-
bre &l Cristo de la fe, tan socorrido en América Latina, entrafia,
por tanto, el peligro de soslayar el profunde sentido de la fe cris-
tiana y con ello el de “Jesus histérico” misma. Tal vez la verdade-
ra dolencia de estos intentos, que en América Latina es apenas co-
pia ingenua de los postulados hermenéuticos de otras latitudes, re-
side en el hecho de que explicitamente las mismas elaboraciones
cristolbgicas que fueron surgiendo en las comunidades cristianas na-
cientes, de las cuales se hace sco el Nuevo Testamento mismo en

nz

sus variadas cristologfas, como interpretaciones auténticas, a la luz

del Espfritu, del hecho histérico de Jesds, son infravaloradas y desa-
creditadas.

En cuanto a la Eclesiologfa, aungue existen muchos puntos
dignos de atencion, baste aquf con mencionar algunos pocos. Como
derivacion de la problematica eritica de |a exégesis sobre todo alerna-
na,_ lha cundido en muchos ambientes de nuestro continente la con-
fusion con respecto & la vinculacian de la Iglesia con Jests. Es claro
gue en el designio divino de salvacién en Jesucristo, 1a obra del Espi-
ritu Santo a partir de la confesion rascual fue explicitando las virtua-
Iidac!es ¥y desarrollando los impulsos originales de la accién de Jestis
Prec:san:lente dentro de esta “légica” del plan divino hay gue colo:
car Ia’\rlnculacién de ia lglesia, que de hecho nacid vy se estructurd
después de los acontecimientos pascuales a ralz de la revelacidn d;al
Resucitado en la misién de sus discipulos, con Jesus terreno mismo
el cual al anunciar su mensaje y realizar sus obras poderosas, se fue'
rodea-ndo de un grupo de disclpulos, a los cuales particularme;nte ins-
tituyd vy efnseﬁé, los cuales conocieron ntimamente a SU maestro y
comprendieron la mision que éste les confid. Ellos como grupo pre-
pascual constituyen ya el cimiento de la Iglesia.

Otro punto de la eclesiologia en el cual reina gran ambigiedad
es. el referente a la llamada “iglesia popuiar”, El hecho de que los O-
bispos con toda razén hayan tenido que protestar contra los milti-
ples ‘?Iesafueros cometidos en América Latina con una ideologizacion
n.'narxwta del Evangelio, ha llevado a algunos a idear contra la *ligle-
sia oficial", la iglesia de la jerarqufa, comprometida con los pozieres
dominantes y opresores del puebo, una “iglesia popular”, que nace-
del pueblo por el contacto con el Evangelio, que no requiere obispos
0 tolera a aquellos que condescienden con Jas ideas defendidas, v se
c?'mpromete verdaderamente con la liberacion de los pobres, libera-
Cion vaciada en un molde marxista. Con planteamientos parecidos
rr:,é:stora:nf?qs' matizados aqui v all3, se trata en algunos sectores de
glesias lo referente a los sacramentos, especialmente la eu-

Caristia. |a liturgia v hasta el papel de la Santisima Virgen Marfa, Ma.
dre del Sefior. '

Ante esta situacion doctrinal y con la conciencia despierta por
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los graves problemas sociales, polfticos y culturales que debe conside-
rar la Iglesia para el cabal cumplimiento de su mision evangelizadors,
los Obispos de América Latina se reunieron en Puebla. Las preocupa-
ciones doctrinales, innegables para la responsabilidad del episcopado
ante la situacion concreta gue vivimos, no podfan en ninguna forma
ocultar la gama amplfsima de las otras cuestiones conexas con la -
vangelizacidp, que atormentan la conciencia de la lglesia. E! hambre,
la miseria, e} abandono en que vive una gran parte de nuestro pueblo;
(a falta de educacién y de servicios sociales; la injusta distribucion
del ingreso y la aberrante situacion de la propiedad privada; las im-
plicaciones de polfticas internacionales en el subdesarrolio de nues-
tros pafses y otros muchos factores més, no podian quedar desaper-
cibidos en Puebla, ante los ojos de unos Obispos ocupados exclusiva-
mente en la ortodoxia... Sin embargo ellos no pod fan dejar a un la-
do la autenticidad de su mision: predicar el Evangelio en su pureza’y
originalidad; proponer la verdad de Jesucristo como palabra eficaz
de salvacién; construir la lglesia segln la voluntad del Sefior, en or-
den a la plenitud del Reino de Dios. Si tal vez con la laudable inten-
cién de procurar una eficiencia del Evangelio en los niveles tempora-
les, como realmente tiene que ser, NO POCOS provocaron ambigueda-
des en el campo de la comprension de 1a fe v en la realizacion de la
misién de la lglesia, a los Obispos competfa trazar claraments las If-
neas doctrinales que encauzaran Ia reflexién teoldgica, animaran ls me-
jores intuiciones actuales, sefialaran los punto$ vagos o erroneos v,
sobre todo, marcaran la relacion entre \a doctrina de la fe y la practi-
ca de la fe, entre ta ortodoxia y la {larnada ortopraxis.

Esta intencién, que surca el trabajo de Puebla de principio a
fin, fue recalcada por el mismo Santo Padre Juan Pablo |1 en ei dis-
curso inaugural: “*Vigilar por la pureza de la doctiina, base en la edi-
ficacion de ta comunidad cristiana, es, pues, junto con el anuncio
del Evangelio, el deber primero e insustitufble del pastor, del maes-
tro de la fe. Con cuénta frecuencia ponfa esto de relieve San Pablo,
convencido de la gravedad en el cumplimiento de este deber { 1 Tim
1,3-7; 18-20; 2 Tim 1,4-14). Ademas de la unidad en 1a caridad, nos

urge siempre |a unidad en la verdad”.
Esta intervencién del Papa, realizada en el tono firme y con ja

claridad de ideas y planteamientos que lo caracterizan, fue una ver
dadera bendicion de Dios parala HI Conferencia. Ei Santo Padie de-
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finid la identidad fundamental de esta reunidn de los Obispos, no ¢o-
moe "‘un simposio de expertos”, “no como un parlamento de polfti-
cos”. "no como un congreso de cientificos o téenicos’; los Obispos
s¢ debfan reunir en Puebla como lo que esencialmente son segin el
querer del Sefior, “como maestros de la Verdad”. Los Obispos como
supes.ores de los Apostoles deben ser testigos de la fe normativa de la
Iglesia: este es su cometido primario. La intervencion del Santo Pa-
dre, ademas al tocar minuciosamente algunos de los puntos alrededor
de los cuales se han presentado las cuestiones mas graves, hizo clari-
dad y decidio la orientacion de la Conferencia. Asf los Ob'ispos tuvie-
fon un apoyo muy feliz por anticipado y ahorraron tiempo precioso
pues, de haber tenido que discutir pormenorizadamente algunos de E;-
sos puntos controvertidos, el ritmo de trabajo de la Conferencia hu-
biera resultado mas pesado. El Santo Padre dirigié sus palabras deci-
sivas a tres elementos capitales de la fe cristiana: en primer lugar, la
Verdad sobre Jesucristo; enseguida, la Verdad sobre la mision de I; I-
glesia, y por Gltimo, la Verdad sobre el hombre. Estos tres elementos
Jesucristo, la lglesia y el Hombre, constituyen el tripode docrrinal so’-
bref el cual se construyb el Documento de Puebla El discurso ponti-
ficio dio la tonica v marcd la ruta. Precisamente también ha sido al-
reFiedor de esos puntos, donde las problematicas doctrinales han asu-
mido un cariz mas grave en América Latina. El Santo Padre debid co-
nf)cgr con amplitud la situacién latinoamericana y revisar con dete-
nimiento todo el proceso de preparacidon de Puebla, con especialidad
los documentos de consulta v de trabajo que habfa preparado el CE-
LAM a partir de las colaboraciones de todas las Conferencias Epis-
copales y el asesoramiento de un amplio grupo de expertos.

Después de haber definido la tarea de los Obispos como “ma-
estros de la Verdad” en esta triple perspectiva, pasd el Papa a desta-
Car otras dos funciones del episcopado, (ntimamente conexas con la
Primera y derivadas de ella: los Obispos deben ser “signos y cons-
tfuctores clle la unidad” tanto entre sf como con los sacerdotes, reli-
%':5:;6\/ fual&::*:;I "defensores y promotores de la dignidad humana™.
e d;arte e su ‘lnte rvencién e‘l Santo Padre recalco los énfasis so-
i l)mblcornprom_ls_a:» de la Iglesia er] esta América Latina marcada
o em'as y dificultades t'an serias y mostrd la fntima vincula-
c[ama?- e :xtlste entre el_mensaje evangélico que la lglesia debe pro-
Hate a:r :| ; com;;rornu:.o"c?n el hombre v su promocion integral.
2 b anto Padre: {5e que 0s pr.opo’néis Ilevar a cabo una se-

exion sobre las relaciones e implicaciones existentes entre e-
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vangelizacion ¥ promocion humana o liberacion, considerando, en
campo tan amplio e importante, lo especifico de la presencia de la |-
glesia. Aqui es donde encontramos llevados a la practica concreta
mente, los temas que hemos abordado al hablar de la Verdad sobre
Cristo, sobre la |glesia y sobre el hombre".

Siguiendo esta intuicion del Papa, Gue se adecta perfectamen-
te con el espfritu del Evangelio, la 1l Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano en Puebla, al instituir un marco doctrinal
profundo y bésico, cred el fundamento sobre el cual podfa cimentar-
se adecuadamente un verdadero compromiso pastoral que respondie-
ra a las urgencias de la hora social de América Latina. En el esfuerzo
de la |glesia en favor de una #promocion humana” integral, la cual
es llamada por el Sumo Pontffice con la palabra tan frecuentemente
empleada ahora entre nosotros, “liberacién’, se Hevan a la “précti-
ca” los grandes temas teolbgicos desarrollados como marco doctri-
nal del Documento de Puebla.

En efecto, cuando se anuncia e! designio del amor de Dios, pre-
parado desde la misma creacion,y a lo largo de la historia de! pue-
bio de Israel; llevado a su culmen por la manifestacion del Hijo de
Dios en la carne del hombre Jes(s de Nazareth, con su vida, mensaje
¥ obras concretas, con la donacion sacrificada de su vida en la muert
te de cruz, con su gloriosa exaltacion a la derecha de! Padre obrada
por Dios a raiz de su resurreccion; finalmente hecho efectivo pa-
ra los hombres de todos los puebos hasta el fin de la historia por el
del Espiritu Santo a la Iglesia y la mision salvadora de ésta en nomv
bre y por virtud de Jesucristo, no s6lo se da a conocer este proposite
del amor de Dios y el misterio ntimo que por medio de él se revela,
sino que s¢ pone a la obra la fuerza transformante de Dios, que yei
‘naugura con un despliegue de poder y gracia mucho mayor, la obra
original de la creacion. Dios Padre por su Hijo Jesucristo en el Espl-
ritu Santo repara las consecuencias del pecado humano, que atrajo 2
la creacion toda injusticia, hace renacer al hombre perdonandolo ¥
reformandolo en su fntimo ser ¢ inicia la aurora del Reino de Dios en
esta creacién, tocada por la fuerza del mal. Anunciar el Evangelio de
Jesucristo; proclamar el nombre maravilloso del Sefior: sembrar la fe
en la poderosa accion de Dios en su Hijo; es hacer crujir las viejas e%
tructurss del mal y hacer alborear el dia de 4a nueva creacion.

Asi, entonces, la practica de la Iglesia en su mision evangelizd
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dora, se especifica desde el Evangelio como anuncic del hecho de Je-
sucristo y como fuerza eficaz de Dios para Ja salvacion de todos los
creyentes {Rom 1,16}. La lglesia promueve al hombre, liberindolo
de su esclavitud fundamental, la servidumbre del pecado, y transfor-
méndolo segin la imagen de Jesucristo el Hijo de Dios. Esta libera-
cion y transformacion, que constituyen el nicleo del suceso salvador
cumplido en Jesucristo y aplicado a nosotros por la comunicacion

de! Espfritu Santo, tiene implicaciones que determinan toda la exis-
tencia concreta del hombre.

El hombre tocado por la fuerza de Jesucristo, el hombre “con-
vertido” de su pecado y hecho “hombre nuevo’ es capacitade por
Dios para una practica nueva en su vida, |a cual se resume en la obra
de! amor. El amor es el dnico imperativo cristiano; es la forma v el
contenido de la conversién; es la traduccidn en Ja existencia concreta
fwumana de la obra de la salvacion realizada por el generoso amor del
Padre en Jesucristo (Cfr. 1 Cor 13).

Aleccionada y alentada por el amor, la Iglesia realiza su labor
evangelizadora en favor de todos los hombres. Derrama el amor salva-
dor de Dios Padre en Jesucristo por la comunicacién del Espfritu San-
to. El amor entregado suscita una respuesta de amor en todos los fue
que acogen con fe el mensaje salvador y son transformados por él. Es-
te amor compromete radicalmente la vida, hasta el Gltimo sacrificig,

si es necesario, segln &l ejemplo de Jesus, que se entregd a la muerte
por amor a todos.

Esta breve reflexion sobre el mensaje de la lglesia v la préctica
comprometida de ella, que he resumido en las |fneas anteriores, reco-
ge lo que a mi leal saber y entender, constituye la intuicién central
del trabajo realizado en Puebla. Esta es la fibra profunda que recorre
el documento de Puebla y marca su unidad. Aunque las distints pa-
tes del documento de Puebia fueron elaborados por comisicnes que
trabajaban independientemente y estaban conformadas por personas
de diferentes ideas e inclinaciones, una conviccién centfal surca el
d?cumento total. Es natural que el proceso de la composicidn de las
distintas partes del documento en comisiones independientes, trae
n_ecesariamente una cierta heterogeneidad en las ideas y ciertug énfa-
sIs diferentes, més 0 menos notables aqui y alla. Por ello algunés par-
tes del documento fueron més discutidas y hasta sufrieron, ante el
reSuItaqo de las votaciones parciales, un proceso de revision y nueva
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composicion. Sin embaigo, a pesar de gue tantas y Ean diferentes
manos no pueden pasar desapercibidas para quien se f"..e atentamen-
te, esa conviccidn fundamental que antes sefialaba, esta presente en
la totalidad del documento.

El marco doctrinal, que desarrolla los rudimentaos de‘la Cristo-
logia, la Eclesiologia y la Antropologia crisltlanas, se constituye en |a
norma directriz del compromiso de 1a iglesia en la hcfra ac':tual de A-
mérica Latina. Todas las vertientes de la pastoral se iluminan .desde
los profundos contenidos doctrinales del Evang_ello, qu.e‘la Iglesia pro-
clama ahora y siempre como su mensaje propic vy orlgm_al. La labor
“humanizante” y “liberadora” de la Iglesia queda ner::esanamente de-
terminada en su sentido, en su direccion, en sus |(mites ¥y ef\ sii meta
misma por el mensaje evangélico que la lglesia prt?clama, ef cual Ffa-
duce 1a maravillosa obra de Dios, poderosa ¥ e‘fi‘caz, en Jesucriisto,
La gran conquista de Puebla fue habei hecho‘clar-dad en este pl:|nt0
tan importante, con lo cual, asumiendo o mejor 'de Medellin, Pugbla
da un paso adelante gue ha de significar muchisimo p?ra ta concien-
cia y la practica de la lglesia Latinoamericana. Despugs de |.1}1mer0-
sos pasos de ciego, los cuales, a veces hasia con buena fntencmn, han
sido dados a lo largo y ancho de nuestros pafses, motivados a menu-
do por la desesperante intolerable situacion qm{e debe afrontaj' una
buena parte del pueblo latinoamericano, Ja Iglesia se regala a st mis
ma con un documento, en &l cual los énfasis que regulan |a correcta
relacion entre la doctrina de la fe y la préactica de la fe h;n quedado
perfectamente expuestos ¥ equilibrados. El marco doctrinal ('ie Pue-
bla no es, por tanto, una teorfa, ajenaa la misién que la I:qles:? debe
cumplir en las circunstancias concretas y en la situacié_n historica a.cv
tual de América Latina; no es una exposicion dogmaética frl’a_y aleje
da del clamor dei pueblo; no es una doctrina paralizante, destmad? 2
una contemplacion inmévil, que no tenga en cuenta las ur‘genCIa‘S
verdaderas que la voluntad de Dios sefiala como compromiso inelud
ble de su lglesia en orden a su Reino definitivo. Como ?e hizo'notar.
ya el Santo Padre en su discurso de inauguracion apun'to c.on flrmezal
que el compromiso de la Iglesia en orden a la {iberacidn mtegral_de
hombre tiene que basarse en la Verdad de Jesucristo, de la Iglesia¥
del Hombre mismo, que se desprende del Evangelio, ¥ dejarse condur
cir por #l. La profunda verdad del Evangelio como Buena Noticia dél

Reinado eficaz y definitivo de Dios, revelado en la vida, muerte y i¢
surreccion de Jesds, el Hijo eterno del Padre, y aguardado poi ?bf"
del Esplritu Santo con activa paciencia para el final de la historia ¥

como plenitud de ella, encauza indispensablemente ia mision de los
cristianos, 1a determina vy la especifica.

Toda accion en favor del hombvre, que reconozca y promueva su
dignidad; toda accion que conduzca la historia hurmana hacia adelan-
te, segun los rectos principios de la razon, con la cual Dios mismo
dotp al hombre, estd ciertamente dirigida hacia la plena manifesta-
cion del Reino de Dios y puede vincularse entonces con la misién de
de la Iglesia. Por el contrario, toda accién gue no reconozca y pro -
mueva ia dignidad del hombre; toda accién que desvie el curso de la
historia, cuya meta es el Reino que Dios mismo ha implantado defi-
nitivamente en Cristo, no puede ser vinculado con la mision de la -

glesia y la contradice irremediablemnente.

Al mismo tiempo hay que decir también que, para que estas ac-
ciones positivas encuadren y entronquen en la misidn de la Iglesia, e
preciso que sean iluminadas por el Evangelio, estén vivificadas por la
savia del conocimiento de Jesucristo y obtengan la verdadera eficacia
dei Espfritu de Dios, 1a Unica capaz de acercar decisivamente los pa-
sos de la historia a la meta del Reino de Dios. La Iglesia estd llamada
a dar el nombre de la accion salvadora de Dios en Jesucristo a todo
el bien del hombre, porque la Gltima y decisiva eficacia del bien de
parte de Dios se llama Unicamente Jesucristo. La lglesia no debe ni -
puede, si quiere ser fiel a su propia mision de obrar la salvacion del mun
do, contentarse o acaso resignarse con una nivelacion andnima de su
propia accion como “promocion humana”. La promocién humana
desde el Evangelio coincide explicitamente con lo que el nombre v la
realidad de Jesucristo implican y entrafian; la “liberacion” verdadera
y auténtica no se nivela con ningdin esfuerzo humano ni se extingue

en ninguna forma social o politica que el hombre pueda ir suscitando
en el seno de la historia.

Esta es la certidumbre rnas profunda que recorre el Nuevo Tes-
tamento mismo de principio a final, v es constatable desde los estra-
tos mas antiguos de la tradicion evangélica, donde se conservan con
la mayor fidedignidad los recuerdos auténticos de |a predicacién v la
obra de Jests mismo, hasta las mas elaboradas teologfas del cristianis-
mo naciente, donde el profundo significado del acontecimiento de
Jesucristo es plenaments desarrollado.

Jesds ciertamente presenta la perentoria exigencia de la conver-
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sibn comosuna practica nueva del hombre, que haga justicia a la vo.
luntad de Dios; Jesls ciertamente declara que la dltima norma de|
juicio divino son las obras de justicia que el hombre cumple; Jesis
ciertamente se opone a todo aquello que, en cualquier nivel, revele
la injusticia del pecado humano. Pero Jesds primordialmente y por
anticipado se constituye en el heraldo de la nueva y maravillosa dig-
nacion del Padre, que ofrece a todos el regalo de su Reino; Jesis es &
demés el gestor Unico por el poder divino con que el Padre mismo 1o
enriguecid, de la aurora de ese Reino definitivo, al sanar a los enfer-
mos, compadecerse de los afligidos, acoger a los pobres y margina-
dos, perdonar ‘a los pecadores y liberar a los oprimidos por la fuerza
‘del diablo; Jesus, al entregarse libremente a la muerte como la demos
tracion suprema del amor con que el Padre mismo nos ama, es cons-
tituldo por la resurreccion y la exaltacién como el signo perenne y ¢-
ficaz del Reino consumado de Dios.

Antes de terminar estas consideraciones sobre el marco doc-
trinal del documento de Puebla, es necesario destacar la importancia

de esta valoracién doctrinal del Episcopado Latinoamericanogara to-

da la lglesia catblica. Ya el Papa Pablo VI, preocupado por las graves

desviaciones que en el campo de la teclogfa y de la pastoral venfan o-
curriendo en cuanto al contenido v la nocién misma de evangeliza-

cién, publico a rafz del Sfnodo General que tratd este tema, la céle-
bre “Evangelii Nuntiandi”, el documento quizd més importante de

todo su pontificado, después del Concilio Vaticano 11. El documento
de Puebla recoge las més preciosas intuiciones del Concilio y valora
la teologfa chhciliar para América Latina en forma plena y convincen-
te, Se podria afirmar que la época del posconcilio llega para América
Latina a su punto culminante en Puebla.

Los énfasis doctrinales del documento de ,Pueb'la constituyen
para todos los Obispos catdlicos del mundo y muy especialmente pat
ra ¢l mismo Santo Padre, que los suscitd y ocasiond con su discurso
inaugural, una voz de aliento en medio de las ambigliedades reinan-
tés, que a menudo se convierten en un verdadero atentado contra la
fe de los sencillos. La fidelidad plena a la Verdad del Evangelio, den-
tro de la tradicién de la Iglesia Catélica, conducida por el Espfritu
Santo, es la primera obligacion de los Obispos. Este deber hay que
cumplirlo aln a costa de muchos sacrificios y sufrimientos. No se
puede condescender con la disqllucién del Evangelio por temor a las
graves consecuencias que se pueden seguir de una toma de posicion
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clara, franca y efactiva; por un falso irenismo, que confunde com-
prension y apertura con liviandad y laxitud; por un inconfesable pru-
rito de aparecer “moderno™ y “avanzadid’ cuando el precio que se
paga es el de la verdad de la fe.

Creo gue son éstas las intuiciones bésicas que en Puebla regu-
lan la relacién entre lo doctrinal y lo préctico. Elfas fio son, evidente-
mente, un apéndice accidental sino el nucleo mismo del Evangelio.
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ECLESIOLOG!IA

F. Hernan Alessandri M.

Un enfoque Pastoral

Los Qbispos abordan este terma en ¢! segundo capituio del “'tri
pode”’ coctrinal, tituiado “ELEyeblo de Dios, signo v servicio de co-
munion™ El estilo pastoral gs bastante méas acenuado que e de ‘a
Crictologia Pero su lenguaje sencitlo no debe engafiar. Su contenide
teolcgico es denso Y muy ¢laras sus romas de posicion Acoge fa in-
vitacion del Santo Padre *'a tomar de nuevo an !a mano la Constitu-
cion Dogmidtica Lumen Gentium” {Discurso inaugural, 31), (1) pero
no para repetirla, sino para ituminar con ella la vida y los problemas
concretos de nuestra lglesia Latinoamericana.

En este sentido, este capftulo expresa bien la doble inquietud
de Puebla: que nuestra lglesia sea cada vez "“mis Iglesia” y “mas la-
tinoamericana”. Para que, acentuando simultineamente estas dos po-
los determinantes de su identidad, pueda vivir més fiel y autémica-
mente la vocacion histdrica recibida del Sefior: ser prolongacion de
5U presencia en nuestro comntineste.

El deseo de aunar ambas dimensiones, decidié a los Obispos a
tratar el tema con un ritmo que la comision respectiva definié como
“ondulante”. Pues a partir de experiencias muy elementales de nues-
tro pueblo catélico, se remonta hacia las grandes verdades doctrina-
les, para volver luego a bajas de ellas a nuestra realidad concreta y -

—

) La numeracién de todos las rextas de Juan Pablo 1l corresponde
2 1a del libro “Mensajes a Latinoamérica”™, edicién provisoria de la
Secretaria del CELAM en México.
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bordar directamente sus principales problemas pastorales. Es un es-
guema que se repite a lo largo de todo el capitulo. Ademas de volun-
tad pastoral, expresa una consciente valoracion del sentir popular ca-
télica, que en plena consonancia con los llamados de Paulo VI {EN,
48) vy Juan Pablo 1] {Zapopén, 3) - ofrece su punto de arranque ecle-
sioldgico al capitulo sobre ‘Evangelizacién vy religiosidad popular”.

Un egjemplo muy tipico de dicho estilo lo constituye el si-
guierte parrafo, que introduce al tema sobre el Pueblo de Digs:
“Nuestro pueblo ama las peregrinaciones. En ellas, el cristiano senci-
llo celebra el gozo de sentirse inmerso en medio de una multitud de
hermanos, caminando juntos hacia el Dios que los espera. Tal gesto
constituye un signo y sacramental espléndido de la gran vision de la
Iglesia, ofrecida por el Concilio Vaticano I1: la Familia de Dios, con-
cebida como Pueblo de Dios, peregrino a través de la historia, avan-
zando hacia su Sefior” {134}. (2).

La lglesia y Jesucristo

El entrongue con la Cristologla se hace en dos lineas. A partir
de la relacion historica de la lglesia con la persona de Cristo, Y desde
el punto de vista de |a misidén que El le ha confiado. Ambos aspectos
sa tratan tanto en un plano netamente doctrinal como en sus conse-
cuencias pastorales. Nos referiremos ahora al primero de ellos.

La relacion de |a Iglesia a la persona de JesUs se presenta con u-
na manifiesta voluntad de explicitar lo original catélico.Se la muestra
como’‘inseparable de Cristo,porgue El mismo la fundé (LG 5b;8¢;GS
40b; UR 1a}, por un acto expreso de su voluntad, sobre Pedro y.

los Doce {Mt. 16,16}, constituyéndola como sacramento universal y
necesario de salvacion. La Iglesia no es un ‘resultado’, ni una simple -

consecuencia, ‘desancadenada’ por la accién evangelizadora de Jesis.
Ella nace ciertamente de esta accidn, pero de modo directo, pues es
el mismo Seflor el que convoca a sus disclpulos v les participa el po-
der de su Espiritu, dotando a la naciente comunidad . de todos sus
medios v elementos esenciales, que el pueblo catélico reconoce, co-
mo de institucién divina” (129).

2) Las referencias en que aparece solamente un nlimero son al Doci-
mento de los Obispos, cuyo texto es alin provisorio.
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A partir de esta inequivoca declaracion, los Obispos rechazan
aqueltas corrientes eclesiologicas latinoamericanas que - en franco a-
fan reduccionista - relativizan la fundacion histérica de la Iglesia por
Jestis, para poder asi desmontarla con mayor libertad de aquellos ele-
mentos constitutivos suyos que entraban determinadas posturas pas-
torales. Ademds, abordan con igual firmeza otros problemas canden-
tes. Por ejemplo, el de la “iglesia popular” y el de los “magisterios
paralelos”, puntos denunciados previamente por Juan Pablo |1 (Disc.
inaugural, 39 y 54; Sacerdotes y Religiosos, 11). Ambos problemas
son calificados por los Obispos como de tipo sectario {161).

A la *“Iglesia que nace del pueblo” no sélo objetan la aquivoci-
dad del nombre - porque toda convocacion eclesial proviene esencial-
mente de “arriba” - sina, principalmente, la oposicién en que se la
presenta frente a la Iglesia “oficial” e “institucional”, a |a que se ca-
lifica de ‘alienante”” {162). Dichas posturas divisionistas - se advierte -
“podrian estar inspiradas por conocidos condicionamientos ideolé-
gicos” {ib. cf. Disc. inaugural, 39). La afirmacion expresa de que la
Eucarist{a es imposible sin |a jerarqura {147) fue hecha 1ambién,cons-
cientemente, como rechazo a una tesis de la “lglesia popular” que
admite el planteamiento de tal pregunta como “posibilidad teoldgi-
ca”, posibilidad convertida va en praxis por algunos grupos.

Al problema de los “magisterios paralelos” - aparte de la de-
nuncia dei No. 161 - se dio respuesta acentuando con fuerza el ma-
gisterio episcopal. Sin embargo, un gran grupo de Obispos pedia ci-
tar el texto Papal que los condena, dentro del capftulo que trata de
la "Vida consagrada”. Porque las dos menciones de Juan Pablo I! so-
bre este tema habian sido en referencia a los religiosos. (El motivo es
de sobra conocido para guienes siguieron de cerca la preparacidn de
la Conferencia de Puebla). Por otra parte, los religiosos pedfan no in-
duir la frase mas dura de dicho texto. Al final, se Ifegd a un acuerdo
fraterno. Para que no se tomara como dirigida a todos los religiosos
Una amonestacién que, en el fondo, apuntaba a un grupo particular,
s incorpord al capitulo en cuestién un pdrrafo sélo con el contenido
de Ja advertencia Papal, expresado en términos positivos, pero indi-
¢ando al mismo tiempo la referencia al texto original completo {(607).
Asi g acogla la peticion de los religiosos v, a la vez, se obviaba el in-
onveniente de una cita trunca de las palabras del Papa.
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Iglesia, comunién y Reino

La identidad de la lglesia desde el punto de vista de su misidn
g5 tratada tanto al inicio como al final del capitulo. Al comenzar, se
afirma que la Jglesia - inseparable de la persona y de 1a mision evange.
lizadora de Cristo {129) - es el sacramento, esto es, el signo y el ins-
trumento mediante el cual Jesds continda hoy anunciando vy obran-
do su Reino de comunion entre los hombres {132; 169; LG 1}. Ella
no es todavia el Reino pleno y definitivo (133). Pero va constituye
en la tiarra "¢l german y principio de ese Reino” (132).

En v a través de la lglesia estd ocurriendo, entonces, algo tras-
cendental. Es cierto que ella vive al servicio de la comunion {169} de
los hombres con Dios y del género humano entre si (LG 1), v que es-
te misterio se realiza trascendiendo sus [fmites visibles ""donde quie-
ra que Dios esté reinando mediante su gracia y amor, venciendo al
pecado y ayudando a los hombres a crecer hacia la gran comunién
que les ofrece en Cristo” {132). Pero el caracter, servidor de la lglesia -
no puede acentuarse de tal modo que termine vacidndola de conte-
nido propio, con una vision puramente utilitarista. Como si fuera un
instrumento que sélo vale en funcidén de la obra que mediante él se
realiza - en este caso, la instauracidon del Reino de Dios.

Tal comparacidn no esaplicable a la Iglesia. Primero, porque el
Reino no es una realidad formalmente distinta de ella: la Iglesia ya
constituye su germen y principio {132-133}. Ademds, porque la Igle-
sia - en cuanto sacramento - es también signo del Reino, o sea, encar-
nacion historica de su realidad. “’En ella {es decir, a través de todo lo
que constituye su vida) se manifiesta de modo visible lo que Dios es-
14 llevando a cabo en el mundo entero” {132). Porque ella es el foco
“donde se concentra al maximo la accidon del Padre, que en la fuerza
del Espiritu de Amor, busca sollcito a los hombres, para compartir
con ellos - en gesto de indecible ternura - su propia vida trinitaria”
{ib.}). Como todo sacramento, la lglesia significa y realiza un miste-
rio de gracia. Pero lo realiza en cuanto lo significa. Por eso, privarla
de significaciébn propia, es despojarla también de toda eficacia: ser
signo ¥ ser instrumento son dos dimensiones complementarias e inse-
parables de su naturaleza sacramental, destinadas a fecundarse mu-
tuamente.

¢Representa todo esto reasumir Una teméatica abstracta y gene-
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ral de Lumen Gentium, lejana a la vida de nuestro continente? Por
¢l contrario: muerde en lo més vivo de la discusion eclesioldgica v pas
joral latinoamericana. Porque refuta de plano las afirmacionaes de al-
unas corriantes de la teologia de la liberacion, que acentlian tan uni-
jateralmente la comprension de la Iglesia en funcion de su mision,
gue llegan practicamente a negarle la calidad de germen v principio
encarnado del Reino, fundamento de su condicién de “signo”. Esta
concepcion, de impronta netamente protestante, ha llegado a la teo-
logia latinoamericana a través de Moltmann y otros autores europeos.

Tal afan por extrovertir la Iglesia, obedece & una motivacion
clara: establecer que ella vale tan sélo en la medida de su compromi-
so con el mundo, de su lucha por conducir a la comunion a una socie-
dad dividida. Esto es ciertamente tarea de la Iglesia. Pero es una par-
te de la verdad. Pues enfoca a la Iglesia mas bien desde fuera de sus
iimites visibles {como si el mundo estuviera sélo de aquel ladoly sub-
rayando 10 que alli no estd adn asumido en la dindmica de comunién
del Reino. Pero olvida aquella porcidn del mundo que, dentro de e-
sos mismos |lmites {porque la Iglesia es mundo hecho Iglesia), se en-
cuentra ya en un proceso de comunién en marcha.

No se puede afirmar que la Iglesia sea el Reino consumado
{133}. Pero tampoco olvidar que es su garmen y principio encarnado.
Pues "“en, ells ya estd presente v operando de modo eficaz en este
mundo la fuerza que obraré el Reino definitivo” {(133). Lo primero,
serfa absolutizaria, Caer en una vision triunfalista, satisfecha v reple-
gada sobre si misma. Fue un peligro mds frecuente en los tiempos
previos al Concilio. Lo segundo, conduce a diluir la Iglesia en el mun-
do, instrumentalizandola al servicio de fines puramente temporales o
polfticos. Es mas bien la tendencia presente, como reaccién pendu-
lar frente al pasado. Una postura exagera lo que ya se posee. La otra
mira exclusivamente lo que todavia falta.

La Eclesiologia de Puebla - marcadamente orgénica y de
Slntesis responde a ambos extremos. Acentda la mision - lo que que-
da_por crecer ¥y hacer - pero también el valor de |z vida intraeclesial,
la importancia de 1a Iglesia ““en si”. Por ello Jogra armonizar la acti-
‘Ud humilde con la de gozoso vy agradecido entusiasmo, como se ma-
Nifiesta en este texto: *“En esto consiste el ‘misterio’ de la Iglesia: es
tna realidad humana, formada por hombres limitados y pobres, pero
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penetrada por la insondable presencia y fuerza del Dios Trino, que
en ella resplandece, convoca ¥ salva (LG 4b: 8a; SC 2} (133).

Desde esta perspectiva, se entiende el verdadero sentido de al-
gunas frases, prefiadas de afecto eclesial. Como a'quella que ncts re-
cuerda que la Iglesia - por ser también un contenido del anuncic e-
vangélico - es “'objeto de nuestra fe, amor y lealtad”” {130}. O esta o-
tra *‘sin afirmar que seamos mejores que otros, que tal vez han . res-
pondido con mayor fidelidad a) Hlamado del Sefior, tenemcl)s el d?l.:.er
de proclamar la excelencia de nuestra vocacion a la glesia ca‘t.ohca
(LG 14). Vocacion que es, a la vez, inmensa gracia y responsabllldafj"
{131). Puebla no desconoce ni los 1imites ni Jos pecados de la lgles‘ta:
los “desfallecimientos, complicidades con los poderes terrenos, in-
completa vision pastoral” {3). Pero habla sienpre de ella con el tono
de quien se refiere a Ya propia Madre (cf. Disc.inaugural,29-30).

Juan Pablo 11, al estudiar los aportes a Puebla, provenientes de
\as diversas Conferencias Episcopales, ha detectado la actualidad de
toda esta problematica, expresdndola asi: “'se advierte a veces un cier-
to malestar respecto a la interpretacion misma de la naturaleza y mi-
sion de la lglesia. Se alude por ejemplo a la separacidn que algunos e
tablecen entre lglesia y Reino de Dios. Este, vaciado de su contemdo
total, es entendido en sentido méas bien sacularista: al Reino no se lle-
garia por la fe y la pertenencia a la 1glesia, sino por el merolcambif)
estructural y el compromiso socio-politico. Donde hay un cierto ti-
po de compromiso Yy de praxis por la justicia, all{ estaria ya pr_esente
el Reino. Se olvida de este modo que: ‘la Iglesia... recibe la mision de
anunciar el Reino de Cristo y de Dios e instaurarlo en todos los pue;
blos v constituye en la tierra el germen y ¢l principio de ese Reino
(LG 5)" {Disc. inaugural, 37).

Queda ahora la tarea de convertir estas afirmaciones doctrina
les de los Obispos y del Santo Padre en una pastoral consecuente.
Mas adelante volveremos a tocar otros aspectos de este mismo tema.

Una lglesia - Pueblo

El titulo de este capitulo eclesiolégico indica ya qué imagen de
Iglesia se decidio privilegiar: |a de “Pueblo de Dios”. Al igual que en
el Concilio v Medellin. Aunque la continuidad no resultd tan gviden”
te. Pues el “Documento de Trabajo” - a diferencia del de Consulta”
hab{a dividido 1a Eclesiologia en tres partes, danda simultdneament®
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igual relieve “Pueblo de Dios”, “Templo del Espiritu” y **Cuerpo de

Cristo”. La eleccién de una sola imagen englobante resultd en Puebla
después de variadas alternativas.

Dos razones fueron las decisivas. Primero, la conveniencia de a-
centuar los rasgos historicos, institucionales y multitudinarios de la 1-
glesia {cf. 164-165), para que Ja idea de “comunién” no se diluyera
en un sentido demasiado atemporal e interior, considerdandola como
una experiencia que pudiera ser vivida independientemente de la rea-
lidad y estructuras concretas de la Iglesia, v sin referencia explicita a
su jerarquia. O como si se esta comunidn fuese una forma privilegia
da de vivir el misterio eclesial, alcanzable sdlo por restringidos y muy
comprometidos grupos de éhite, lo que implicaria un olvido de su ca-
rdcter universal y gradual {cf. 160).

Ademds, se quiso presentar a la lglesia en una categoria analé-
gica a fa de los puseblos “histdricos” en los cuales debe encarnarse.
Justamente, para facilitar la comprensién de dicha encarnacion. Lo
que serfa después muy Util para el tema de fa cultura {cf. 135 b).

Como una tercera razon se indica también - en el mismo Docu;
mento - la necesidad de “completar el proceso de transito iniciado
en Medellin, desde un estilo individualista de vivir la fe al de la gran
conciencia comunitaria a que nos abrid el Concilio ** (136).

Baio las dos primeras razones sefaladas, se intenta responder
desde una perspectiva netamente latinoamsricana - a determinadas
corrientes europeas que no carecen de influencia entre nosotros. Es-
te punto vale la pena subrayarlo pues dice relacién con Jos aportes
que Puebla pudiera hacer al viejo continente.Entre ellos deberia men-
cionarse, antes que nada, su estilo de anuncio de la fe - muy manifies-
to en el capitulo que comentamos - lleno de vitalidad. De una fe que
se proyecta hacia la vida real v que - al igual que Juan Pablo 1] - Pue-
bla profesa sin complejos, sin pedirle permiso ni disculpas a nadie
por creer plenamente en Cristo y su lglesia. En esto hay implicita u-
na denuncia del criticismo intelectualista en que a menudo se ha en-
cerrado la reflexién teolégica centro-europea. Es también un llamado
a revisar tales posturas. Pues cuando el anuncio se debilita, suele ser
sefial de que se ha dejado de creer con fuerza en la originalidad y ri-
queza del propio mensaje. Entonces el espiritu crftico toma la delan-
tera. La fe de América Latina, sin ser ingenua - porque conoce la pro-
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blemética planteada en Europa - es més joven y audaz. Por eso se 3.
treve a acentuar muy explicitamente su identidad evangélica y cats.

lica.

Expresién de esto son los argumentos que condujeron a Puebly
a afirmar la Iglesia como Pueblo de Dics. En primer lugar, porque en
ellos encontramos la voluntad de explicitar aquella convicc‘it‘im tan
propia y original del pensar catélico: que la fe - y la co'mun-lon con
Dios v los hombres gue en ¢lla se funda - se encarnan hlstf_’rlca.rnen-
te en realidades y estructuras humanas. No es tan sélo un misterio es-
piritual y trascendente, que se da en una actualidad fugaz e inasible,
como tiende a presentarlo la teologia protestante.

Por otro lado, la Iglesia de América Latina se proclama Pueblo
de Dios, como Pueblo grande, al que pertenecen mayoritariamente
las multitudes del continente. Y lo proclama asi, porgue pretende se-
guir siéndolo. Puebla sabe que en América Latina la catolicidac_i con-
serva aln una vigencia masiva. Esto no la conduce a suefios triunfa-
listas ni a afiorar cristiandades de ningan tipo. Pero confia en la savia
evangélica latente en el alma del pueblo latincamericano. Y median-
te un adecuado proceso de evangelizacion, pretende revitalizaria y di-
namizarla. Como fuerza liberadora, que ayude a resolver los graves
problemas de pobreza e injusticia, y renueve la cultura latinoameri-
cana.

He ahf el proyecto de Puebla: evangelizar la cultura de todo un
continente. Se lo propone porque lo cree posible . Y tiene la audacia
para intentarlo. En el capfitulo correspondiente a la cultura, se expli-
cara en qué consiste dicho programa. Por ahora, bastenos con sefialar
lo siguiente: a excepcién de Polonia, un proyecto de este tipo pare-
ciera difici! de conciliar con la reflexion teoldgica que actualmente
se lleva a cabo en los demds paises de Europa. Tedlogos de renombre
se contentan allf con disefiar para el futuro una Iglesia de “diaspora”
¥ "pequeiios restos”. Una lIglesia que se bate en retirada, y que pre-
sentan como demasiado anémica para aspirar a ser nuevamente alma
de una cultura. Son eclesiologias surgidas de un pesimismo derrotis-
ta que - de hecho - significa claudicar ante el secularismo. El proyet
to eclesiolégico de Puebla es diametralmente opuesto. Aqui se palps
La voluntad de sacudir el yugo de largas dependencias teol6gicas.

Pusbla dista mucho de propiciar aquel tipo de exégesis racior
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nalista que desmenuza la te. En lugar de hablar de “la muerte de
Dios”, proclama con gozo la presencia manifiesta vy activa del Sefior
en la historia de América Latina. Y no son compatibles con su esp(-
ritu las tendencias a empequefiecer la lglesia o reducir su rol histéri-
co al de una simple instancia critica de la sociedad. Puebla ha trazado
para América Latina una senda que parece ser camino de mucha mak
yor conviccién vy esperanza. Por eso ha optado de nuevo - y muy
conscientemente - por continuar siendo una Iglesia-Pueblo multitudi -
naria.

Dentro de este contexto, Itama Ja atencién el certero andlisis a-
cerca de los puntos fuertes y débiles de las comunidades eclesiales de
base (CEB}. En ellas se vive acentuadamente (a intimidad vy vitalidad
de la Iglesia como mistario de comunién { 139-180}, como fe y fra-
ternidad compartida. Por ello Jas CEB representan una de Jas grandes
y més originales riquezas de la Iglesia latinoamericana. Y fue el méri-
to de Medellin e! haberlas impulsado. Pero si este dinamismo que sur-
ge de las bases no se inscribe vitalmente en la estructura mas amplia
¥ universal de la Iglesia, como Pueblo de Dios, mrreria “'el riesgo de
degenerar hacia ia anarqu(a organizativa, por un lado, y hacia el eli-
tismo cerrado o sectario, por otro” (160},

De hecho, es de aguellas corrientas que acentdan unilateralmen-
te las CEB, en desmedro de la globalidad del Pueblo de Dios, de don-
de han surgido los problemas de “la Iglesia popular’’ y de tos “magis-
terios paralelos™ :“pues la secta tiende siempre al autoabastecimien-
to, tanto juridico como doctrinal” (161). Felizmente, a diferencia de
Europa - donde las CEB son casi sindnimos de grupos contestarios -
la situacién en América Latina es muy diferente, v los problemas re-
cién sefialados constituyen mias bien brotes aislados. Por eso los Obis-
Pos se apresuraron a denunciarios, antes de que la infeceidn cunda.
En general, en los paises donde mas han prendido, las CEB han lle-
gado a formar parte de la trama institucional oficial dal Pueblo de
Dios, v se relacionan con 1a jerarguia mediante las parroquias, los de-
Canatos u otros caminos. Su aporte pastoral - tanto en el sentido de
ls vitalizacién comunitaria de la Iglesia como en cuanto al impulso e-
vangelizador - ha sido valiosisimo. La oportuna advertencia de posi-
bles desviaciones, ayudard a clarificar su concepto vy facilitar su fe-
Cunda difusién por el continente.
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Un Pueblo-Familia

Ei Pueblo de Dios se nos muestra en el Documento como Pue.
blo universal. Pueblo que es Familia de Dios. Pueblo santo. Pueblp
peregrino. Y Pueblo enviado. {136).

El tema “Pueblo universal” es mencionado brevemente. Se
rmuestra al Pueblo de Dios como un Pueblo que trasciende toda raz
o particularidad humana, pues nace de Dios por la fe en Jesucristo,
“Por eso no entra en pugna con ning(n otro pueblo y puede encar-
narse en todos, para introducir an sus historias el Reino de Dios. Ag(
‘fomenta y asume’, y al asumir, purifica, fortalece y eleva todas las
capacidades, riquezas y costurmnbres de los pueblos en o que tiene
de buenc (LG 13 b)*. Este parrafo constituye la base eclesioldgica-
para ei capitulo posterior sobre Evangelizacién de la cultura”,

En cambio, la acentuacion del cardcter de "Familia” que po-
see el Puehlo de Dios (v que segin estudios exegéticos recientes, se-
rfa su sentido primario} estd tratado en forma extensa y novedosa.
Es algo que toca valores muy queridas al hombre latinoamericang,
hecho destacado ya por Medellin (Familia, 12}y al que Juan Pablo ||
hizo frecuentes referencias en sus diversas alocuciones. Pues a pesar
de Ya dificil situacién que atravieza la familia en nuestio continente,
se la tigne altn en gran estima y constituye una pspiracic')n muy pro-
funda. Es esto también lo que explica, en gran parte, el éxito de las
CEB en Amsérica Latina: porque han sabido encarnar de modo muy
acertado estos anhelos, haciendo “posible - a nivel de experiencia hu-
mana - una intensa vivencia de la realidad de 1a lglesia como Familia
de Dios” {139).

Mas gque como un aspecto parcial del Pueblo de Dios, el
tema * Familia de Dios ” aparece en cambio caomo su comple

mento interior, como su cara mds profunda y mas vital. Pues am

bas expresiones se utilizan indistintamente para denominar a la Igle:
sia a lo largo de todo el capftulo. Podria decirse que constituyen ¢
mo los dos polos de la Eclesiologia de Puebla. La santidad de la Igle-
sia (a pesar de ser tratada bajo el titulo “’Pueblo santo’} aparece rﬂéf
afin con el tema de 1a * Familia de Dios'': pues la santidad es una ex"
gencia que brota de la vida divina que la anima (150} y que |a cons
tituye en su “Templo vivo, morada de su presencia” (ib.}, en su “ca”
sa” {cf. 138). Lo tipico de la idea de Pueblo - ¢! acento en la hist?”
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ricidad v en sus consecuencias - se expresa mejor en “’Pueblo univer-

gal”’, "Pueblo peregring” y "Pueblo enviadosobre todo en el se -
gundo. En cuanto a los contenidos que el “Documento de Trabajo*
agrupaba bajo el tema “"Cuerpo de Criste”. han sido divididos. Todo
lo que toca a la relacién vital de unos miembros con otros - in¢lurdo
¢l tema de la unidad en torno a la jerarqufa se trata al hablar de la
Familia de Dios. La relacidén Cabeza-Miembros, en lo que se refiere
més bien a la conduccién de la Iglesia, forma parte del tema "Pue-
hlo peregrino”.

Fuera de la resonancia sicoldgica gue la imagen de ‘'Familia de
Dios” encuentra en nuestro continente, el Documento destaca su im-
portancia pastoral como respuesta “ante la creciente frialdad del
mundo moderno” {139}. América Latina ha reaccionado consciente-
mente ante aste peligro acentuando la pastoral familiar y el caricter
de familia de las didcesis, parroguias y CEB (ib.). Por lo tanto, lai-
magen de lglesia que los Obispos presentan, surge de una Ecksiologla
gue nuestro continente estd viviendo Eclesiologia que ya es praxis pas-
toral, que se enraiza en los mejores valores humanos y cristianos de
nuestros pueblos, vy que América Latina ofrece como camino vy fer-
mento evangélico para dar “alma” - que humanice y personalice - la
adveniente cultura urbano-industrial. Pues nuestro continente no se
resigna a dejarse arrollar por ella como ha sucedido en otros paises.
Quiere abrirse a sus aportes positivos, pero asimildandolos a partir de -
su identidad propia,de sus valores originales {cf. 296 - 308; 338). En-
tre éstos, de modo muy especial, el fuerte sentido para lo familiar
tcf. capftllo sobre “La Familia”, 417-466).

Mo cbstante el lenguaje pastoral, este tema se aborda con la ne-
cesaria profundidad teoldgica. Pues “no se trata aqul de tactica sico-
logica, sino de fidelidad a la propia identidad. Porque la Iglesia no es
el lugar donde los hombres se ‘sienten’ sino donde se ‘hacen’ - real,
profunda, ontoldgicamente - ‘Familia de Dios’. Se convierten verda-
deramente en hijos del Padre en Jesucristo {1 .Jn 3,1}, quien les parti-
¢ipa su vida por el poder del Espiritu, mediante el Bautismo. Esta
gracia de la filiacidn divina es el gran tesoro que la Iglesia debe ofre-
cer a los hombres de nuestro continente’ (140},

Un pérrafo especialmente logrado es el siguiente: “De la filia-
cidn en Cristo nace la fraternidad cristiana. El hombre moderno no
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ha logrado construir una fraternidad universal sobis 1a fiena Foigug
busca una fraternidad sin centro m origen comin. Ha olvidado que i3
anica forma de ser hermanos es procedar de un mismo Padre” {141)
En resumen, la Iglesia es el “hogar, donde cada hijo ¥ hermano eg
también sefior, destinado a participar dal sefiorio de Cristo sobre |5
creacion v la historia’ {142}).

#EY fuego que vivifica la Familia de Dios es el Espiritu Santg,
El suscita la comunidn de fe, asperanza y caridad que constituye cg.
mo su almainvisible, su dimensién mas profunda, raiz de todo el
compartir cristiano a otros niveles'” (143). Luego sigue una frase im-
portante: “La capacidad de compartir {en el plano humano y visi.
ble) serd el indice de la profundidad de la comunion interior y, tam-
bién,el de su credibilidad hacia afuera {Jn 17,22} {ib).

El tema de la lglesia como “‘Familia de Dios’ debe verse en in-
tima relacién con los textos marioldgicos que destacan el rol y pre-
sencia material de la Virgen en la Iglesia de nuestro continente.Pues
*Maria Madre, despierta el corazon filial que duerme en cada hom-
bre. En esta forma Ella nos lleva a desarrollar la vida del bautismo
por el cual fuimos hechos hijos. Y simulténeamente, ese carisma ma-
ternal hace crecer en nosotros la fraternidad. Asi, Maria hace que la
iglesia se experimente como familia” (193}

Unidad y autoridad

Pusebla reconoce la realidad de los conflictos y tensiones intra-
eclesiales {146). Su raiz la sitta en la diversidad de la “multitud de
hermanos” (Rom 8,29) que Cristo ha reunido en la Familia de Dios
y que “no constituyen una realidad monolftica” (144), sino que “¥i-
ven su unidad desde la diversidad que el Espiritu ha regalado a cada
uno” (ib.). Diversidad que se funda en la manera da ser de cada -
cual {fruto de sus experiencias, condicionamientos e intereses), en
su funcidn propia al interior de la Iglesia, o en su carisma personal.
Pero esta originalidad de cada uno debe entenderse *“como un apor
te que contribuye a la riqueza del todo” {ib.}.

El iratamiento dado a este tema indica una clara posicion teo

logica. Sin desconocer la realidad de lo conflictivo, no se le magnif-
ca. Hay ideologias que consideran lo conflictivo come una dimensidn
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' astructural de lo real, como et motor de la historia. Sin embargo, pa-

ra la visiOn cristiana la categorfa fundamental es otra: la de vida. Ya
on el Antiguo Testarnento ef Dios de Israel se distingue de los fdo -
[os por ser un Dios “vivo™ y que “vivifica”. Y Jesds viene a la tierra
para que los hombres “tengan vida y vida en abundancia” {Jn 10,10).
Las tensiones son normalmente signos de crecimiento vital. Pero adn
cuando deriven en verdadera ruptura - por la incidencia del pecado,
que destruye la comunién de amor - nunca serdn mas que accidentes
de |a vida. Esta permanece siempre como la fuerza sustancial y dind-
mica que impulsa y da sentido a la historia. Por eso nunca la vida de
una persona podrad reducirse a la cronologia de sus conflictos. Ni
tampoco la de la lglesia. Al contrario, los momentos de mayor gozo
y plenitud vital son aquellos en que puede disfrutarse en paz de los
bienes conquistados en los momentos de esfuerzo v lucha. De ah(
que la funcion del Buen Pastor tampoca puede reducirse a combatir
con ¢l lobo. Su primera tarea es procurar pasto v agua fresca a sus o-
yejas. Actitud que debe prolengarse en la preocupacion pastoral de
la Iglssia. Si hay algo que ésta debe buscar conscientemente, ello es
el cresimiento positive del Pueblo de Dios en su vitalidad evangélica.
ta que se expresa de modo muy especial en su unidad. Ella constitu-
ye un “don precioso” {Disc. inaugural, 56) en el cual “'se juega la
risma mision gue Jesis le confié (a la lglesia): su capacidad de ser
signo vy prueba de que Dios quiere, por ella, convertir a los hombres
en su Familia” {143). Los conflictos, en cambio, no se buscan nij se
{omentan: simplemente se asumen, cuando llegan.

Una intervencion en el plenario del Obispo de Chile, Monsefior
Crozimbo Fuenzalida, subrayd estas mismas ideas. Sin duda ellas se-
fialan la direccidén en que se mueve ¢l Documento de Puebla. Su pos-
tura se aparta decididamente de las teologias conflictivas, que pare-
cieran querer medir la fecundidad de la Iglesia por su capacidad para
detonar conflictos, tanto hacia dentro como hacia afuera de si misma.
Aqui el anhelo primero es otro: ayudar a crecer, como el Buen Pas-
tor. Dentro de esta preocupacion por el crecimiento de la vida - a la
que sirven los pastores {149} - se inscribe la preocupacion por la uni-
dad, que Juan Pablo 11 ha proclamado como un bien “que debe ser
salvaguardado entre todos los que forman parte del Pueblo peregrino
de Dios” {Disc. inaugural, 38). Porque, como hemos visto, compro-
Mete sut testimonio y su misidn. Puebla estd lejos de quienes - por
Subrayar unilateralmente la extroversion de |a lglesia hacia el mundo-
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restan toda importancia a los problemas que afectan la unidad intra.
aclesial. Para ellos solo cuenta la unidad de la sociedad. Y no perci.
bien que una Iglesia dividida no podra jamas ser fermento de unidad
entre los hombres,

A este respecto, citando a’Evangelii Nuntiandi’{77), recuerda
Juan Pablo 1l: “'si el evangelio que proclamamos aparece desgarrado,
por querellas doctrinales, polarizaciones ideolbgicas o por condenas -
reciprocas entre cristianos, al antojo de sus diferentes teor(as sobre
Cristo y sobre la iglesia e incluso a causa de distintas concepéio-
nes de la sociedad y de las instituciones humanas, écomo pretender
que aquellos a los que se dirige nuestra predicacion no se muestren
perturbados,desorientados,si no escandalizados? (EN,77}"(Disc.Inau-
aural 39).

Dentro de las fuerzas que aseguran “la cohesidn de la Familia
de Dios en tensiones y conflictos” (146}, se acentda en primer lugar
- muy dentro de la perspectiva que hemos sefialado - “la misma vita
lidad de su comunién en la fe y el amor” {ib.}). Es importante la men-
cién de ambos aspectos, para no reducir {a comunidn eclesial simple-
mente a elementos subjetivos como el afecto o las buenas intencio-
nes. No, la comunidén supone una norma objetiva: la “coincidencia
en la plena verdad de Jesucristo” (ib.}). Por eso recuerda Juan Pablo
Il - junto con el Concilio - que el Sefior instituyd a su lglesia “como
comunidad de vida,de caridad,de verdad” (LG 7; Disc.inaugural 27).

Son, ademaés, fuerzas de unidad, los sacramentos, en especial
la Eucaristia (148). Esta s6lo puede celebrarse por aquellos que reci-
bieron del Sefior el mandato de hacerla “en su memoria’’ {147).
"Los pastores de la Iglesia, sucesores de los Apdstoles, constituyen
por lo mismo el centro visible donde se ata, aquf en la tierra, la uni-
dad de la Iglesia” {ib.).

.o més novedoso dentro de este punto resulta el hecho de ha
ber sabido destacar - con los necesarios matices - un aspecto muy
presente en la Eclesiologia del Concilio, pero hasta ahora generalmen
te pasado por alto: que el servicio de los Obispos - v demds pastores-
a la vida y unidad de la Iglesia, implica un rol paternal. Aspecto que
también Juan Pablo 1| recuerda a los sacerdotes, al hablarles de 12
ilimitada paternidad espiritual” a la que estén llamados {Disc. a sacer
dotes, 9; ¢f. 1 Cor 4,15). Vale la pena citar textualmente los dos p&
rrafos del Documento que tratan este punto:
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"“Segdn el Concilio, el rol de los pastores es eminentemente pa-
ternal {LG 28; Ch D.16; PO 9). Es natural entonces que suceda en |a
Igtesia 1o gue en toda famiiia: la unidad de tos hijos se anuda - funda-
mentalmente - hacia arriba. Cuando la unidad de la Iglesia se ha ro-
to, son también los pastores los ministros sacramentales de la recon-
ciliacion™ {148).

"Este cardcter paternal no hace olvidar que los pastores estdn
dentro de la Familia de Dios, a su servicio. Son hermanos, Hlamados
a servit la vida que el Espiritu, libremente, suscita en los demds her-
manos. Vida que es deber de los pastores respetar, acopger, orientar y
promover. Aunque haya nacido independientemente de sus propias i-
niciativas. De ahi el necesario cuidado para *'no extinguir el Espiritu
ni tener en poco la profecia™. Los pastores viven para los otros. “’Pa-
ra que tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10,10}. La tarea
de unidad no significa ejercicio de un poder arbitrario. Autoridad es
servicio a la vida. Ese servicio de los pastores incluye ol derecho vy el -
deber de corregir y decidir, con la claridad v firmeza que sean nece-
sarias’ (149).

Tal visién del rol de los pastores es, sin duda, la que mejor se
inscribe dentro de una Eclesiologia como la de Puebla, con su fuerte
acentuacion de la Iglesia como Familia de Dios, y su preocupacitn
por la vida como categor (a teolégica fundamental.

En esta misma linea hemos de recordar el llamado de Juan Pa-
blo Il a los Obispos - en la segunda parte de su Discurso inaugural
(49-58) - a recordar su tarea de “'signos y constructores de la unidad”.
Unidad que “viene no de calculos y maniobras humanas sino de 1o al-
to, del serviclo a un Gnico Sefior, de la animacién de un Gnico Espf-
fitu, del amor a una tnica y misma lglesia” (ib. 51), y que se man -
tiene viva en base a las mismas fuerzas a que se refieren los Obispos:
“en torno al Evangelio™, en torno “del Cuerpo v Ia Sangre del Corde-
ro”, y de la jerarquia, centrada en “Pedro, vivo en sus sucesores, se-
fiales todas diversas entre s, pero todas tan importantes, de la pre-
sencia de Jess entre nosotros” (ib.}.

Puepio peregrine en la historia

Como ya lo adelantdramos, es agui donde con mavyor fuerza se
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destacan los rasgos especificos de ia nocion de “Puebic”. Y dct;nde
también se pone de manifiesto 1a polaridad fun(?ame[-ltai - y subya
cente a toda la Eclesiologia de Puebla - entre dicha imagen y la de

#Familia de Dios”.

“Por ser un Pueblo historico - se explica en el parrafo 1'54 -la
naturaleza de 1a iglesia exige visibilidad a nivel de ?stru?t'ui'acuon 50-
cial {LG 8b). EI P ueblo de Dios considerado como_ Familia’, conr.\:-.-
1aba ya una realidad visible, pera en un plano emm‘entemente vital,
La acentuacion del rasgo histérico destaca la necesidad de exnlrf:sar
dicha realidad como institucion’’, “'dotada de una' estructura 'vmble
y clara, que ordena la vida de sus miembros, precisa sus funciones y
relaciones, sus derechos y deberes. Esto plantea nuevamente el tema
de la autoridad” {155).

La autoridad de los pastores se realza con fuerza. Peto sin.afa—
nes juridicistas, sino enraizandota en el mismo misterio Fle C.rlst'o:
‘rLa lglesia reconoce, cOmo Pueblo de Dios, una scla autoridad: Cris-
to. El es el Gnico Pastor que la guia. Sin embargo, los lazos que a El
la atan son mucho mas profundos que los de la simple labos de con-
duccién, Cristo es autoridad de la Iglesia en ef sentido mas pr_ofundo
de la palabra: porque es su autor. Porque es la fuente de s.u vida y u-
nidad, su Cabeza. Todo otro poder de Jesis sobre 1a Igles,a se funda
en esta misteriosa relacion vital que lo ata a todos sus mw:'mbros. Y
por eso, también la participacion que El hace de slu autqndad alos
pastores a lo largo de la historia, arranca de este n1|§mo n ivel. Es rnfj-
cho mas gue una simple potestad juridica. Es participacion en el mis-
terio de su capitalidad. Y, por lo mismo, una realidad de orden sa-
cramental” {156).

Al igual que Pedro y los Doce - y como sucesorfs suyos -”Ios
pastc‘:»res han sido constitu{dos y consagrados por el Sefior como "sa-
cramentos vivos de su presencia, para hacerlo visiblemente preserft’e.
como Cabeza y Pastor, en medio de su Pueblo. De esta comunion
profunda en el misterio, fluye como consecuencia el pod!er de ‘atar ¥
desatar’. Considerado en su totalidad, el misterio jerarquico es una red
lidad de orden sacramental,vital y juridica,como la Iglesia” {157).

Por o mismo," el deber de obediencia del Pueblo de Dios fren-

te a los pastores que le conducen, se funda - antes qgue en co_nsidera-
ciones juridicas - en el respeto creyente frente a la presencia sacié
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mental del Sefior en ellos. Esta es una realidad objetiva de fe, inde-

pendiente de toda consideracion de personas” (158 ;cf.Disc.inaugural
38).

“Los pastores de la Iglesia no sblo la guian en nombre del Se-
fior. Ejercen tambiéri. la funcién de maestros de la verdad y presiden
sacerdotalmente el culto divino” {158).

En el estilo de ejercer tal autoridad se ha notado “un cambio
grande” {159) en América Latina, a partir del Concilio y Medell(n.
“Se ha acentuado su caracter de servicio y sacramento, como tam-
bién su dimensién de afecto colegial” {159).

Ademds de abordar el problema de los "“magisterios paralelos™
y de la “iglesia popular’” {161-162), a los que ya nos referimos, se
trata en esta parte el tema de los cambios en la Iglesia, y se denuncia
como falsa la oposicidn que algunos pretenden establecer entre la
“nueva lglesia” y la “'vieja Iglesia” {163; cf. J.P.lI, Cat. de México,14.

A este problema, causa de sufrimiento y hondo desconcierto
para "'muchos cristianos que han visto derrumbarse una forma de vi-
vir la Iglesia que crefan eterna” {183), se responde invitando a consi-
derar a la lglesia a la luz de la encarnacion del Verbo. Esta analogfa
ayudard a distinguir “entre los elementos divinos y humanos de la |-
glesia” (ib.). Pues “’Cristo, en cuanto Hijo de Dios, permanecid siem-
pre idéntico a sf mismo. Pero en su aspecto humano fue cambiando

sin cesar: de porte, de rostro, de aspecto. lgual sucede con la Igle-
sia” {163).

A los que, en el otro extremo, “quisieran vivir un cambio con-
tinuo” {164},se les responde desde una perspectiva expresada de mo-
do original. Y que viene a complementar la problemética en torno a
la unilateral acentuacion de la distancia que separa a la Iglesia del Rei-
no ya consumado. A este respecto, precisa el Documento: "No es ése
el sentido de ser peregrinos. No estamos buscéndolo todo. Hay algo
que ya poseemos en la fe, con seguridad, y de lo cual debemos dar
testimonio. Somos peregrings, pero también testigos. Nuestra actitud
es de reposo vy alegria por lo que ya encontramos, y de esperanza por
lo que adin nos falta. Tampoco es cierto que todo el camino se hace -
al andar. El personal, en sus circunstancias concretas, si. Pero el an-
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cho camino comian del Pueblo de Dios ya esta abierto v recorrido
por Cristo ¥ por los santos.Especialmente los santos de nuestra Amé-
rica Latina. Los que murieron defendiendo la integridad de la fe y li-
bertad de la lglesia, sirviendo a los pobres, a los indios, a los esclavos,
También los que alcanzaron las mas altas cumbres de la contempla.
cién. Ellos caminan con nosotros.Nos ayudan con su intercesion”(164),

Esta Oitima frase representa algo mas que la simple repeticién
de una férmula tradicional y de tono piadoso. Es exprasion de una
definida teclogia de la historia que recorre toda la Eclesiologia de
Puebla y el resto del Documento. Y que debemos considerar en reta
¢ion con las permanentes advertencias de Juan Pablo 1| frente a la
mentalidad secularista, que amenaza con encerrar la vision del hom-
bre y del mundo dentro de sistemas reducidos a una dimension “es-
trictamente econdmica, biologica o siguica” (Disc. inaugural, 45),
De tal visidn unidimensional fluye una consecuencia 16gica y necesa-
ria:que no hay otra causalidad real en la historia fuera de las que pro-
vengan de estos planos horizontales. Frente a este hecho, los llama-
dos de Juan Pablo i a "“explicitar” lo divino y a no "recortar’ la di-
mensién vertical {Rep. Dom. Indep., 17; Religiosas, 9; Seminaristas,
14), deben entenderse también como referidos a este problema de la
causalidad historica.

Por lo mismo, es uno de los aspectos que el Documento de Pus-

bla ha querido acentuar inequivocamente. Por eso destaca, con fuer-
za, la presencia activa y eficaz de Dios en la historia, mediante su
Providencia lcf. 174-178; 310-311; 327). Pues negada esta causalidad
real de Dios, el sefiorio y reinado de Cristo sobre 1a creacién no pasa-
¢ia de ser una mera declaracion retérica. Evidenternente, tal causati-
dad de Dios v de Cristo glorificado “no anula la creatividad’ de
los hombres {191} ni quita su sentido a la causalidad creada. Todo to
contrario: la causa primera es la que suscita y hace posible la accion
de las causas sequndas, incluida la libertad humana.

Los Obispos destacan el caso de Marfa. Ya en esta tierra, Ells
en quien todo depende de Cristo (cf. 190) - colabora libremente -
con el plan de Dios y se convierte en “’gran protagonista de la histor
ria” {ib.}. Después de su Asuncién, su causalidad histérica no se eve’
pora. Pues quienes son glorificados con Cristo, participan de su po
der de intercesién {Hebr.g,18). Que es poder y causalidad real. Por &
so Maria “reina intercediendo” junto a su Hijo desde el cielo (196}
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y, "participando del sefiorio de Cristo Resucitado” {186), continda
influyendo - de modo eficaz - en la vida de sus hijos {ib.), "’marcan-
do” (189) asi la lglesia con su activa presencia maternal. Lo mismo
yale para los santas. Y también, en el otro extremo, para "‘el Malig-
no™ (EN, 8; Disc. inaugural, 78).

Esta vision de la historia significa romper decididamente el es-
trecho cerco de los diversos determinismos en que fatalmente encie-
rra la mentalidad secularista, para abrirlo - con fuerza - hacia 1a liber-
tad, tanto de Dios como del hombre. Los Qbispos han demostrado
en este punto una audacia que ha faltado a muchas corrientes teold-
gicas de origen europeo, pero con clara resonancia en nuestro conti-
nente, que no se han atrevido a mirar la historia en categorfas bibli-
cas, prefiriendo leer los datos revelados a partir de las ideologias do-
minantes. Puebla afirma con claridad: ni Dios ni su causalidad real
han muerto. Afirmacion decisiva para fundamentar el importante te-
ma de la “‘prakis cristiana’ a que luego nos referiremos. Pues todo lo
que cierra el paso a la libre intervencion de Dios en la historia, lo cie-
rra - al mismo tiempo - a todo protagonismo real de |a libertad huma-
na.

No hay posibilidades intermedias, o determinismo histérico,
con una visién teflsta de Dios (lejano y despreocupado del mundo,
que El mismo ha abandonado al juego de sus leyes inmanentes) v el
hombre, sometido, pasiva e ineluctablemente, a los procesos histéri-
cos. O afirmacién de la libertad y de la eficacia protagénica de Dios,
de Maria, de los santos y del hombre, quien no es “un ser sometido
a los procesos econdmicos o politicos, sino que esos procesos estan
ordenados al hombre y sometidos a é1” {Disc.inaugural 47},

&l servicio de 1a iglesia

“En la fuerza de la consagracidn mesidnica del bautismo, el
Pueblo de Dios es enviado a servir al crecimiento del Reino en los de-
més pueblos” (166). Como sacramento universal de salvacidn, “estd
enteramente al servicio de la comunién de los hombres ¢on Dios v
del género humano entre si” (189; ¢f. LG 1). “La lglesia es, por lo
tanto, un pueblo de servidores” (ib.).

Al desarrollar este tema, se retoma la problemdtica tratada al
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inicio de este articulo. All{ sefialamos como hoy dfa es habitual en 5.
quellas eclesiologias que buscan urgir el compromiso de la Iglesia pg,
los cambios, el acentuar unilateralmente su funcion de ‘instrument,y
de salvacion y liberacion, en desmedro de su razon completaria, la dq
‘signo’. Aquf, en cambio, los Obispos toman muy en serio la naturg.
leza ‘sacramental’ de la lalesia, de |la cual ambas nociones provienen,
Y, consecuentemente, aplican aquel principio teolégico general - que
también hemos mencionado ya - segim el cual un sacramento es efj.
caz {instrumento} en cuanto significa. Desde tal perspactiva, sefialan,
muy convincentemente, como la lglesia puede impulsar cambios ver.
daderamente profundos en la medida en que los hace carne en ell;
misma, v los ilustra y proclama *“mediante el testimonio global de sy
vida” {171).

Especialmente impactante resulta el ejemplo con gue apovyan
tal afirmacidn: “La pedagogia de la Encarnacién nos ensefia que log
hombres necesitan modelos preclaros que los gulen. Se ha dicho que
el hecho de mayor relevancia politica de la Edad Media fue 1a funda
cion de los Monjes Benedictinos. Porgue su forma de vida comunita
ria se convirtid en el gran modelo de organizacién social para la Eu-
ropa naciente. América Latina también necesita de tales modelos"”
{171).

La conclusidbn que sigue esta expresada con tal claridad,que va-
le la pena transcribir el pérrafo completo: “Cada comunidad eclesial
de América Latina deberia esforzarse por constituir para el continen-
te ejemplo de un modo de convivencia donde logre aunarse libertad
v solidaridad. Donde la autoridad se ejerza en el espfritu del Buen
Pastor. Donde se viva una actitud diferente frente a la riqueza. Don
de se ensayen formas de organizacidn y estructuras de participacion
capaces de abrir brecha y camine hacia un tipo mas humano de socie:
dad. Y, sobre todo, donde inequivocamente se manifieste que, sin
una radical comunién con Dios en Cristo, toda otra forma de comw
nién puramente humana resulta incapaz de sustentarse y termina fa-
talmente volviéndose contra el mismo hombre” (172).

Estos textos arrojan nueva luz para comprender la importancia
de la vida y unidad interna de la Iglesia. La preocupacion por lo im
tra-eclesial no es - como superficial v despectivamente se afirma a ve'
ces - un volver las espaldas al mundo. Ni un renunciar a la misién v 4
servicio. Todo lo contrario: significa asegurar la vitalidad de aquell?
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fuente y aguel testimonio que dan al servicio su plena fuerza y credi-
bilidad. Aunque,sin duda, la fidelidad de la Iglesia a su mision de ser
vicio, &s también condicién indispensable para la riqueza de su vida
interna. Como oportunamente se sefiald, se trata aqui de dos polos
que mutuamente se fecundan, siendo ambos igualmente irrenuncia-
bles. Cualquiera de ellos que se postergue, implica una mutilacién de
|a verdadera naturaleza de la |glesia.

La praxis histdrica cristiana

Para los mismos cristianos, la Iglesia debe ser el lugar ""donde a-
prenden a vivir la fe, experimentdndola y descubriéndola encarnada
en otros’” (173). Pero, sobre todo, “la escuela donde se eduguen
hombres capaces de forjar historia como Cristo, para impulsar eficaz-
mente con El la historia de nuestros pueblos hacia el Reino” (ib.).
Luego, a partir de una teologia biblica de la historia, y con un enfo-
que realmente nuevo, se describe esta “praxis’ histdrica de Jesis,
modelo para el compromiso de los cristianos. Porque estos pdrrafos
nos parecen estar entre los més sugerantes de todo el Documento,
nos permitiremos citarlos en su texto completo, para comentar des-
pués las principales pistas teoldgicas que nos parecen abrir.

“Frente a los desafios histdricos que enfrentan nuestros pue-
blos, encontramos entre los cristianos dos tipos de reacciones extra-
mas. Los pasivistas, que creen no poder o no deber intervenir, espe-
rando que Dios solo actde v libere. Y los activistas, que, en una pers-
pectiva secularizada, consideran a Dios lejano, como si hubiera entre-
gado la completa responsabilidad por {a historia a los hombres, quie-
nes, por lo mismo, intentan angustiada vy frenéticamente empujarla
hacia adelante™ (174).

“La postura de Jests fue otra. En Ei culmind la sabiduria ense-
flada por Dios a Isragl, lsrael habia encontrado a Dios en medio
desu historia, invitdndola a forjarla juntos, en Alianza. Dios sefiala-
ba el camino v la meta, pero exigia la colaboracién libre y crayente
de su Pueblo. Jesus aparece igualmente, actuando en la historia de la
manc de su Padre. Su actitud es, a la vez, de total confianza y de
méixima corresponsabilidad v compromiso. Porque sabe que todo es-
4 en las manos del Padre, que cuida de los pajarillos y lirios del cam-
Pa. Pero sabe también que la accién del Padre busca pasar a través
de Ja suya” (175).
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#Como el Padre es el protagonista principal, JesUs busca seguir
sus caminos y sus ritmos. Su preocupacién de cada instante consiste
en sintonizar fiel y rigurosamente con el guerer del Padre. No basta
con conocer la meta y empujar hacia adelante. Se trata de conocer y
esperar la hora que para cada paso tiene sefialada el Padre, escrutan-
do los signos de su Providencia. De esta docilidad filial dependers
toda la fecundidad de la obra. {176).

* Ademés, JesUs tiene claro que no sélo se trata de liberar a los
hombres de! pecado ¥ sus dolorosas consecuencias. El sabe bien 1o
que hoy tanto se silencia en América Latina: que del dolor se debe 1i-
berar por el dolor, esto es, asumiendo la Cruz y convirtiéndola en
fuente de vida pascual” {177).

“Para que América Latina sea capaz de convertir también sus
dolores en crecimiento hacia una sociedad verdaderamente participa-
da y fraternal, necesita educar hombres capaces de forjar historia se-
gin la "praxis” de Jesds, entendida como la hemos precisado, a par-
tir de la teologia b(blica de la historia. América Latina necesita hom-
bres conscientes de que Dios los llama a actuar en alianza con El.
Hombres con cerazdon décil, capaz de hacer suyos los caminos vy el
ritmo que la Providencia indique. Especialmente, capaces de asumir
su propio dolor y el de nuestros pueblos y convertirlos, pascualmen-
te, en exigencia de conversion personal, en fuente de solidaridad con
todos los que comparten este sufrimiento y en desafio para la iniciati
va y la imaginacidén creadora’ {178).

A través de estos textos, se aprecia - sin lugar a equfvocos - la
vision de la historia que subyace a la Eclesiologia de Puebla. L] ama
la atencion especialmente la afirmacién simultinesa de la causalidad
histérica de Dios y del hombre a través de un Gnico y fundamental -
concepto: el de Alianza. Sin duda, los Obispos han sabido sefialar ¢l
punto de partida clave que ofrece la Biblia para cualquier reflexion
teolbgica seria sobre la historia. Porque es el que permita armonizar
las posturas extremas, salvando la parte de verdad que cada una de e
llas &firma: tanto la omnipotencia de Dios, Gnico Seffor de la histo
ria, como también el hecho de que esta causalidad divina busca “pa-
sar'’ a través de la colaboracion del hombre {cf. 102}, llamado a par-
ticipar activamente del sefiorio de Cristo {cf. 110;142),

Acertado parece ¢! haber acufiado los términos de ""activistas”

144

y "pasivistas” de la historia. Aungue se echa de menos una denomi-
nacion igualmente precisa para la postura de Cristo. Tal vez pudiera
llamarsela “correspansable”, “‘aliancista”, “biblica” o, simplemente,
“oristiana’.

L lama la atencitn el hecho de que se destaque - como condi-
cién para la fecundidad del actuar histérico {176) - 1a actitud de con”
fianza y dependencia filial frente al Padre: pues en ella se juega, de
hecho, la capacidad de “sintonizar” (ib.) con la fuerza de Dios. Es u-
na verdad profunda que deberfa constituir el nucleo de toda espiritua-
lidad que busque impulsar a un compromiso realmente eficaz, Esta
actitud filtal es propiamente la que otorga su originalidad cristiana al
otro elemento - la corresponsabilidad - convirtiéndola en manifesta-
cion del amor de los hijos por I3 obra del Padre vy el bienestar de sus
hermanos

importante es también el uso de Ia expresion “signos de la Pro-
videncia” {178}, que se identifican con “el querer del Padre” {ib.)Es-
12 expresion incluye ciertamente las "signos de los tiempos” {ademds
de otras sefiales mas personales acerca de los “caminos’* y de la*'Ho-
ra” {ib.}). Pero tales signos pierden su caricter impersonal y pasan a
inscribirse - més explicitamente - en el contexto teoldgico de un dis-
logo de Alianza entre el Padre ¥ sus hijos. Sin duda hay aqui un pro--

greso en la reftexién teoldgica acerca de los signos de Dios en Ja his-
toria.

Finalmente, cabe destacar la subordinacién total del actuar hu-
mano al plan concrste de Dios. De modo que no basta “empujar”
(174) ia historia hacia delants. Pues el papel de Dios no se limita
a sefalar la meta v dejar luege al hombre abandonado a la urgencia
de alcanzarla. Dios camina “cada paso” {1786) junto al hombre, v el
&sfuerzo de este por ajustarse al “ritmo de la Providencia™ (178) de-
be ser permanente. De alll que toda planificacién o proyecto huma-
no debe considerarse como una hipotesis provisoria, siempre abierta
a las correcciones y cambios de rumbo que los “signos de la Provi-
dencia” vayan indicando.

Este es el camino concrato que (a Eclesiologia ha trazado para
Dfesz.tar a nuestro continente el servicio del Evangelio. Servicio cuya
realizacion histérica “resultard siempre ardua y dramética. Porque el
Pecado, fuerza de ruptura, obstaculizard permanentemente el creci-
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miento en el amor y la comunion, Tanto desde el corazdn de los
hombres comeo desde las diversas estructuras por evllos creadas, en -
tas cuales el pecado de sus autores ha impreso tambuér) su Ijuel!a'des:
tructora’ {180}, Ante “la situacion de milseria, margunacn'on, injusti.
cia v corrupcion que hiere a nuestro contln?ente... la lglesia se sa?be .
impotente y pequefia. Pero aila se siente animada por Marfa. St:l inter-
cesion poderosa le permitira superar las ‘estructure!s de p.eca'do en.la
vida personal y social y le obtendrd la ‘verdadera liberacidén’ que vie-
ne de Cristo Jesis” (180; cf. Juan Pablo 11, Zapopén, 11}.

La lgiesia de América Latipa y su Madre

Este Pueblo liberador, gue es la Familia de Dios en la tierra, se
reconoce a s{ mismo en 1a figura de Marfa, su Madre. Como lade” Lu-
men Gentium’, la Eclesiologia d& Puebla se cierra y culmina ccl:n la
Mariologia. Son textos densos y abundantes que hacen notorio el
“paso adelante” respecto de Medeliin, dondetMaria fue.la gran au-
sente. Puebla, con su mayor sentido de la historia y de la identidad -
concreta de nuestros pueblos, no podfa dejar de percibir que Ia‘ devo-
cion a Maria, ademds de ser “‘un ‘elemento cualificador’ @ “intrinseco’
de la ‘genuina piedad de la lglesia’ y del ‘culto cristiano’ (cf. Mar.
Cultus, Introd. y 56} {182}, es también algo que pertenece a la i-
dentidad propia de estos pueblos’ latinoamericanos (ib. citandoa Juan
Pable 11, Zapopan, 2). Porque, como rezd el Santo Padre en Ggafia-
lupe, "“todo este inmenso continente vive su unidad espiritual gracias
al hecho de que td eres la Madre {Guadalupe, 9).

Ante esta innegable realidad histérica, los Obispos no quisie-
eron reducirse a una Mariologia de corte puramente tipoldgico. Expre-
samente optaron por miray primero a Marla como "Madre”: y des-
pués como "Modelo” de la Iglesia. Porque ésa es la perspectiva qu:e
corresponde a la experiencia primordial de nuestros pueblos. Maria
“gs Madre de la lglesia, porgue es Madre de Cristo’” (186). Su presen-
cia ““marca al Pueblo de Dios” {189). Porque es eficaz. Marfa,median-
te la fuerza de su intercesidn, interviene an la historia para cuidar 3
los hermanos de su Hijo que todavia peregrinan” (186; LG 61}. Elle
dyuda a vivir la Iglesia como Farnilia de Dios. Asi Mar(a construye |2
comunidn (93). Ella forma corazones de hijos v hermanos {ib.} ¥ fU
gran preocupacion de Madre v Educadora consiste en que “los cr_ls'
tianos tengan la vida abundante y lleguen a la adultez en Cristo” (ib-
Jn 10,10; Ef 4,13}, por el mismo camino que ella inicid.
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Marfa es, para la Iglesia y los cristianos, en primer lugar, mode-
lo de intima union al Sefior. Porque en Ella “"todo esta referido a
Cristo y depende de EI”" (190; Mar.Cultus 25). Ells fue su permanen-
te “acompaiiante” {ib.) y su fiel “colaboradora” en la obra de la re-
dencién {191). Su participacién fue activa. “En Marfa se manifiesta
preclaramente que Cristo no anula la creatividad de fuienés le si-
guen” {ib.}). Marfa es “la gran protagonista de [a historia en todos los
siglos” {ib.}, v ciertamente hizo suya - de modo preclaro - la praxis
de Jesis.

Ella - bienaventurada porque creyd - es también madelo de fe
(194). En el Magnificat - “preludio del Sermén de Ja Montafia" {ib.}-
cuimina “la espiritualidad de los pobres de Yahvé y el profetismo de
la Antigua Alianza” {ib). Alli Marfa - como tan hermosamente lo ex-
presa Juan Pablo 11 - se muestra como modelo “para quienes no a-
ceptan pasivamente las circunstancias adversas de la vida personal y
social, ni son victimas de la ‘alienacién’ como hoy se dice, sino que
prociama con Ella que Dios es ‘vindicador’ de los humildes v, si es el
caso, ‘depone del trono a los soberbios’ ** {Zapopan, 12}. La digni-
dad y gloria que recibe en la Asuncion, alumbra "un continente don-
de la profanacién del hombre es una constanta’ (196). Y ‘én Ella,

“bendita entre todas Jas mujeres” es especialmente ennoblecida la fe-
mineidad.

Maria y la liberacién

Como lo manifiesta en la Visitacion y en Cang, “todo su servi-
Cio a los hombres es abrirlos al Evangelio e incitarlos a la obediencia:
"Haced lo que El os idga’ " {198; Jn 2,6). As( libera Marfa: conduy-
ciendo a Cristo, “Ella fue una mujer fuerte que conocié la pobreza Y(
el sufrimiento, la huida y &l exilio {cf. M’ 2,13-23): situaciones to-
das estas que no pueden escapar a la atencidn de quien quiere secun-
dar con espiritu evangélico las energlas liberadoras del hombre yde
ke sociedad: y no se Je presentara Mar(a como una madre celosamen-
te replegada sobre su propio Hijo divino, sino como mujer que con
SU accion favorecit la fe de la comunidad apostdlica en Cristo (cf.Jn
2, 1112} y cuya funcion maternal se dilaté, asumiendo sobre el Cal-
Vario dimensiones universales’” {299; Mar. Cultus 37).

Marfa es modelo de personalidad liberadora {cf. 230} para A-
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meérica Latina. "Su intercesién poderosa le permitird superar las ‘es. V

tructuras de pecado’ en la vida personal, familiar y social, vy le ob.
tendra la ‘verdadera liberacion’ que viene de Cristo Jests™ {180; Juan
Pablo 1}, Zapopan, 11). Por todo esto, los Obispos afirman solemne-
mente que ““esta es la hora de Maria‘{201) en América Latina.

Afirmacién que no quedd tan solo sobre el papel, sino que fue
ratificada con importantes gestos, ciertamente mas elocuentes y e
vangelizadores que un documento. Primero, Juan Pablo |l - en la Ba-
silica de Guadalupe, y en nombre de todo el Episcopado de Amériga
Latina - le dice a Maria: “'Deseamoas poner en tus manos nuestro en-.
tero porvenit, el porvenir de la evangelizacion en América Lating”
{Guadalupe, 26). Y refuerza estas palabras haciendo entrega a la Vir.
gen de Guadalupe de una diadema. En el acto final de la 11l Confe-
rencia, los Obispos hacen suya la actitud del Santo Padre y ponen el
Documento de Puebla - con el programa evangelizador del porvenir -
a los pies de Maria. Cada presidente de las distintas Conferencias E-
piscopales se compramete & repstir el mismo acto en el santuario ma-
riano nacional de cada pafs. La realizacion de Puebla gueda confiada
a quien fue la primera en cantar la Buena Nueva de Jes(s. Para que
“Marfia sea en este camino ‘estrella de la evangelizacién siempre re-
novada’ (EN 81} {201},
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EPILOGO DEL INFORME SOBRE LA IGLESIA POPULAR

LA IGLESIA POPULAR EN PUEBLA Y SU CONTEXTO

Fr. Boaventura Kloppenburg, OFM
Medellin, Colombia

La {1 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
realizada en Puebla, México, del 27 de energ al 13 de febvero cle:
1979, tenia como tema: La evangelizacion en el presente y. en el
futuro de América Latina. Por eso toda la problemaética suscitada
por !a literatura eclesiolégica populista latinpamericana hacia ne-
cesanamente parte del objeto directo del tema de Puebla.

Estudiaremos brevemente como Ia vefan los Obispos vy el Papa
antes de Puebla {contexto} y en Puebla {texto):

A. ANTES DE PUEBLA

[. El Documento de Consulta, elaborado en octubre ¥ noviem-
bre de 1977 vy enviado a Jas Conferenc'yqs Episcopales “para susci-
tar la.reflexibn", al hablar de la Institucién eclesial, hacfa alusién
8 las incoherencias que se presentan actualmente en Latinoamérica
E que dan origen entre otras cosas al fenémeno de fa llamada

fglesia Popular”, El Documento invitaba a las Conferencias Episco-
gales a evafuar .:actitudes Que, como éstas que caracterizan 4 la iglesia
'Opular, “prescinden del conjunto organico de la lglesia o se oponen
sls'te'méticamente a él” (n.577), Pedra también evaluar “Jos apoyos
tedricos de ndole teoldgica que estén en la base de estas actitudes”
;i’lQL{e expresan una 'oposicic")n entre dos lglesias o dos modelos de
Yesia, uno de caracter mas popular (como “Iglesia Popular” o
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“glesia Alternativa”, etc.), gue recoge la imagen de una Iglesia de
los pobres, y otro de caracter mis institucional (n. 578) {1).

Il. En los aportes de las Conferencias Episcopales, publicado

(1) Véase, por ejemplo, el “Documento andnimo (*anotaciones de
conversaciones tenidas entre algunos tedlogos de nuestrg
Continente™), titulado “Para una Eclesiologfa del Pueblo de
los Pobres” y publicado en la revista mexicana Servir, r{qo‘
69-70, pp. 351-382. En la p. 370-371‘ este grupo de tedlo-
gos (que en realidad eran los del equipo de te(_)lf:igos de la
CLAR: Confederacién Latinoamericana de Religiosos) pre-
senta “la dialéctica institucién-red-de-comunidades”. Ellos
explican sus canceptos con estas palabras: 5
Entendemos como “lglesia-Gran Institucién” la que se nos
aparece en su Jerarquia y €n sus instituciones funcnonales,la
través de las cuales se presta la atencibn sacramental y asis-
tencial a los fieles, con una autoridad que valora, fundamen-
talmente, la unidad de la doctrina y de la disciplina. Esta
Iglesia busca un prestigio € influencia ante el poder ci\{il,
con el cual pretende, en general, conservar buenas relacio-
nes. ‘
Entendemos por “Iglesia-red-de-comunidades” aquel_ conjur-
to de movimientos eclesiales, dentro de la “gran institucion”,
que se constituyen como nicleos de relaciones interpersona-
les, v en los cuales se busca desarrollar proyectos, fundam?n-
talmente populares, en respuesta 2 problematicas espt.:mf” -
cas con valores priotitarios, como son Jos de fraternidad,
corresponsabilidad y solidaridad. o
Después critican a la Institucién: no el hecho de la institucion
como ral, “sino la realidad historica tal como se d4, es decir,
de haber postergado su misién evangclizadoria entre los pue
blos y naciones, a partir de los pobres y oprimdos, v h_abcr-
se corrompido al asumir categorias de poder en 12 autoridad,

as{ como haberse comprometido con proyectos de clases pudien

tes ajenos a los intereses del ‘pueblo-clase’ * {n. 113). '

Esta terminologia y ctitica es retomada después, ya ahora bajo
la explicita responsabilidad del Equipo de Tedlogos CLAR,
en el Cuaderno No. 33 de la CLAR: Pueblo de Dios y Com¥’
nidad Liberadora (1977), pp. 94-96. Aunque digan que no
trata de dos Iglesias sino de dos modelos de Iglesias, separa?,
sin embargo, muy claramente lo que denominan *‘sacramento”
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por el Secretaniado General del CELAM en 1978, {2} algunas Con-
ferencias destacan fuertemente sus preocupaciones con 10s nuevos
discursos eclesioldgicos:

1. La Conferencia Episcopal de Colombia dedica 16 pégi-
nas {3) especificamente al tema 'lglesia Popular’™ (es el titulo}, es-
tudiado  en tres capitulos: 1) el contexto en que nace la idea de
una nueva lglesia Popular; 2) sus principales ejes doctrinales; y 3}
elementos para un juicio sobre la |glesia Popular.

El contexto en que nace esta nueva eclesiologia serfa: la in-

instrumento’ {que seria la Gran Institucion, con su centro

sociolégico y cultural fuera del mundo de los pobres, en los
sectores ricos) y ‘‘sacramento-signo’ {con su centro sociold-
gico ¥ cultural entre los pobres), como si la misma realidad
Iglesia no fuese a la vez y siempre signo ¢ instrumento, sea
en lo que sin mucho carifio llaman Gran Iositucion, sea en lo
que con entusiasmo describen como Red-de-comunidades, que
acaba siendo presentada como “lglesia nueva’™ (n.295).

Seria. necesario aclarar lo que significa la grave acusacién he-
cha a la [glesia-gran-institucién de “haberse corrompido 2l asu-
mir categorias de poder ¢n la autoridad”. La autoridad en la
Iglesia ciertamente tiene, recibido de su Seor, lo que el Con-
cilio Vaticano 1I llama “sacra  potestad” (LG 27a ¥ en
muchisimos otros textos) y que es conferida por un Sacra-
mento especial El mismo equipo de tedlogos de la CLAR
ctitica ¢l Documento de Consulta, preparatorio para Puebla,
con esta consideracidon: “Veamos que el texto, a pesar de
utilizar la categoria Pueblo de Dios, mantiene firme la concep-
cién clisica de una Iglesia piramidal, con miembros dotados
de poder sagrado y simbélico y otros si desposeidos de &1”.
Afirmar que en la Iglesia hay miembros dotados de poder
sagrado y otros (laicos) que no lo tienen, no es solo una
concepeibn clésica: es sencillamente un dogma de fe.

(2) El Secretariado del CELAM, Bogotd, publicd varios Libros
Auxiliares de preparacidén para Puebla. Este es el No. 3 y tiene
como titulo Aportes de las Conferencias Episcopales, con un
total de 1258 piginas (edicion de 1978).

(3)  Estas piginas se encuentran en el citado Libro Auxiliar No. 3,
pp. 217-232,
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capacidad de la “lglesta institucional” v de la Teologfa tiadiciona
de dar una respuesta a la situacién "desesperada y desesperadora”
de postracion social, politica y econdmica del Continente. Esta
“|glesia institucional”, afirman, no ha sido fiel a su tarea, no ha
respondido a la misién que de ella se esperaba. Por_eso es hecesarig
buscar una “nueva” Teologia y hacer una “revision de la fe”
A ésto se afade el compromiso radical con los pobres y la definj.
cién de la lglesia a partir de su quehacer: segin este concepto,
la Iglesia debe situarse en un Continente en proceso revolucionario:
su misién, su pastoral y su teologia se definen a partir de esta lucha,
Todo ésto se hace con la ayuda del analisis marxista como inspi-
rador de |a reflexion y de los métodos de trabajo.

2. La Conferencia Episcopal del Ecuador {4) denuncia la exis-
tencia, en América Latina, de ciertos grupos animados por una
nueva ideologfa, que pretenden amalgamar cristianismo y marxjs-
mo de un modo popular. Segin estos grupos:

1) La fe ha sido vivida y pensada en un universo que no es
el de la experiencia revolucionaria contemporanea, en un mundo
ajeno a la visién conflictiva y dialéctica de 1a historia;

2} no es la conciencia de los hombres lo que determina su
existencia, es la existencia social de ellos lo que.determina su conciep-
cia; .
3) existe una inevitable lucha estructural entre las clases so-
ciales, lucha que conlleva incluso medios violentos;

4) esta lucha atraviesa la misma lglesia, de modo que hay una
fe proletaria y una fe burguesa necesariamente en pugna;

5) mientras no llegue la etapa socialista de la historia, debe
promoverse esta Jucha para acelerar el fin de las clases sociales;

6) la acci6n de Dios en la historia se identifica con la praxis
comprometida de los cristianos en esta lucha de clases;

7} se desconoce el pecado como acto de la libertad humand

(4) Libro Auxiliar No. 3, pp. 637-638.
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gue en pirtmer lugar tiene relacidbn con Dyos: pecado es, en defi-
npitiva, solo Ia injusticia social de las estructuras;

8) se desconoce asimismo la providencia divina, sobre todo
a nivel social y estructural, por la que Dios hace converger la com-
plejfsima accion libre de los grupos humanos hacia la realizacién
de sus promesas en Cristo;

9) se acepta la critica de ia Religion como ideologia favora-
ble a los opresores y se pretende promover un cristianismo ‘'no
retigioso”, al que solo le quedaria la dimension politica;

10) Cristo viene a significar un mero simbolo del pobre vy del
revolucionario;

11) la redencion par Cristo es liberacidn politica, econdémica
y social;

12} la Iglesia debe ser un grupo de presidn;

13} evangelizar es hacer tomar conciencia a los oprimidos de su
situacion y denunciar a los opresores su estado de pecado, para li-
berarlos a ambos mediante la lucha de clases;

14} por todo eso la praxis marxista modifica radicalmente la

existencia cristiana vy condiciona toda la relectura de Ja Palabra de
Dios;

15) el resultado de todo®se proceso es Ia nueva lglesia Popular.

HI. El Cardenal José Salazar, Arzobispo de Guadalajara v
Presidente de la Conferencia del Episcopade Mexicano, hizo el dfa
25 de abril de 1978 una vigorosa denuncia: {5} “BajQ el nombre
de Iglesia Popular se han agrupado hoy diversos movimientos sur-
gidos, antes de Medellin y durante estos diez afios, que tuvieron
su pringipio en el movimiento llamado Cristianos para el Socialismo,
Que estdn extendidos en todos los pafses de América Latina y més

(5)  Publicada en la revista Medeilin, 1978 pp. 578-581,
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altd de este Continente”. Revela que estas tendencias se manifies.
tan dentro de nuestros mismos presbiterios, en varias comunidades
religiosas sacerdotales, en comunidades religiosas femeninas, ep
nuestros seminarios y en laicos gue habian adquirido lugar predg.
minante en la vida eclesial. El Cardenal trata entonces de resumir ey
23 puntos las inquietudes que siente con relacion a estos empefiog
de escision de la unidad de la iglesia en América Latina:

1. Esta en juego el concepto y el contenido mismo de la fe,
Se busca no tanto entender la fe de otra manera, sino de hacer
surgir una nueva praxis en la Iglesia de la que surja una fe nuevy,

2. Se intenta una nueva relectura de la Biblia, con el pretex.
to de que ella fue ideologizada por la jerarqura en beneficio de log
sectores dominantes; esta nueva relectura de la Biblia ha de ser
desde el punto de vista de las clases oprimidas vy a partir de ella
ha de orientarse la accién eclesial. Urge realizar en América Latina
la “desvaticanizacion’’ de la lglesia. Puebla amenaza volverse en
maniobra vaticanizadora.

3. Se ha elegido el camino de critica permanente a lo que
ellos llaman "lglesia institucional®”’.

4, Se rechaza sistemdticamente todo el magisterio de la Doc-
trina Social de la lglesia, desde la Rerum Novarum hasta la Qcto-
gessima Adveniens y todo el magisterio Episcopal; ya que esta
doctrina es simple reformismo paliativo e intento de mantener
¢l estado actual.

5. Se busca la alianza estratégica de los cristianos revolucio-
narios con los marxistas en el proceso de liberacién del Continen-
te vy se proclama el Socialismo inspirado en los principios marxis-
tas como la (inica alternativa aceptable.

A este respecto hoy se ha llegado a las siguientes afirmaciones
(que expresan esta alternativa:

a} El deber de todo cristiano es ser revolucionario;

b) el deber de tode revolucionario es hacer la revolucidn
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c} la Unica alternativa vilida revolucionaria ha de ser inspirada
en los principios marxistas;

d} el Gnico camino, ante la situacion de violencia que hoy
viven o5 oprimidos, es la violencia,

6. La lucha ideoldgica tiene que ser valorada como elemento
esencial del rechazo de la actitud actual del magisterio y del aporte
cristiano; s6lo asf surgira el “hombre nuevo™.

7. El amor transformador sélo puede vivirse en el antagonis-
mo y el enfrentamiento, que cristalice en la lucha de clases.

8. La praxis revolucionaria es matriz generadora de una nue-
va ¢reatividad teoldgica.

9. Los conceptos y simbolos basicos cristianos no han de
trabar a los cristianos mismos en su compromiso con el proceso
revolucionariq.

10. Et Magisterio'lﬁtransmitido el Evangelio ideologizéndolo
hacia una prictica despolitizadora que impide la liberacién;
lo cual niega ia fe en Jesucristo y en su lucha liberadora Pascual, As{
también el Evangelio ha estado en manos de la clase dominante.

11, La construccidn de la lglesia del futuro debe tener pre-
sente una funcién politizadora y liberadora, en |a lucha de clases,

Y ha de situarla definitivamente al lado de las clases explotadas.
Por tanto:

12. Ha de surgir la Iglesia Popular, verdadera lglesia Clasista
de la cual han de quedar excluidos todos los opresores; que sea
incémoda para los grupos de privilegiados y poderosos para que sean
verdaderamente las clases populares las gque tengan voz y voto,

13. Es por tanto necesario mantener la lucha ideolbgica per-
Manente y atrevida con la jerarquia y desprestigiar su magisterio y
U accidn,

14, Bs necesario rechazar toda posicion anti-marxista, anti-

Comunista y anti-revalucionaria.
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15. En fa vivencia del Evangeiio ia Iglesia Popular se interp,.
Jaciona con iasluchas historicas concretas.

16. La lglesia Popular solamente surge desde las clases opyi.
midas en un verdadero proceso de “éxodo” que todo o orieng
hacia e} mundo de los oprimidos. -

17. La dnica profundizacién teologica que fundamente 1a f;
y el compromiso revolucionario es la Teologfa de la Liberacion,

18. Urge arrancar el Evangelio de los grandes de este mundo
para queél sea hecho elemento justificador de una situacion contrariz
a la voluntad del Dios Liberador.

19. El Gnico sujeto de creacion teologica es el sujeto mismo de
la praxis liberadora; evangelizar €s acompafiar a los oprimidos en es-
ta tarea: solo cuando el pueblo empieza a liberarse empieza a evan-
gelizarse.

20. Para ésto las consignas son manifiestas:

a) “No dejarnos aislar”, estar presentes en la lucha ideolbgica
al interior de la Iglesia con la palabra, con el escrito, con la salid‘al
ridad a los que son perseguidos; todo ha de surgir en el seno mis-
mo de las lglesias, ha de buscarse la saturacién de los medios de
comunicacién social.

b) “No dejarnos recuperar”’, no permitir un didlogo que
pueda degenerar en conquista ideolégica; no ceder ante 7iesgos
y amenazas;, no estar dispuestos al retorno al sector de los opre-
sores.

21. Por lo tanto, rechazo definitivo de la lglesia institucional
como hoy existe, ya que ella ha hecho cristianos *ideologizados,
secuestrados, domesticados, deformados, desvirtuados, degr ada
dos, desviados, manipulados, despolitizados, privatizados y mend
polizados’’. Urge por tanto el desbloqueo de las conciencias.

" sl ’S
29 La reinterpretacion de la fe ha de ser el 3“"":;
cientifico de la realidad’’. Segin el método propuesto por Mafr,
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l {a fe ha de vwir ai pensaise en la dialéctica de ia histotia y ha de

curgit de ta praxis hberadoia y revolucionaria como vivencia, re-
flexion, comunicacion y celebracion en Cristo, La praxis es ia
accion liperadora revolucionaria transformadora de la realidad.
g omco criterio de verdad evangélica es praxis liberadora que
constituye &l Unico tribunal cristiano inapelable de la verdad
o falsedad de la fe.

23. Urge rechazar toda estructura y toda enseiianza que
impida este camino adn en la celebracidn litirgica v en los tex-
tos liturgicos. Hay que realizar por tanto fa reapropiacion de la
jiturgia.

iV. El Documento de Trabajo, elaborado en julio v agosto de
1978 {6), y que trata deresumir ios aportes de las 22 Conferencias
Episcopates para Puebla, vevela en el n. 183, la existencia de gru-
pos, "al interior mismo de la Iglesia” (cf, n. 181}, a los cuales
atribuye estas concepciones basicas:

1} La sociedad vive en un conflicto entre opresores y opri-
midos;

2} este conflicto es causado por las estructuras vigentes del Ca-
pitalismo;

3) 1a fe cristiana se vive en el encuentro con el oprimido;

4) la lglesia institucional estd viciada por los compromisos
histéricos con los opresores y por eso es un obstaculo para el
Quehacer cristiano revolucionario y un impedimento para el en-
cuentro ¢on el hermanc oprimido;

5) la lglesia “oficial” estd corrompida por la complicidad
ton las clases dominantes;

6} por todo eso hay que organizar una “nueva” lglesia, que
%r{a la “popular’;

Publicado por el Secrerariado General del CELAM, Bogoti.
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7} con este objetivo se debe hacer una opcién por el socia. T

lismo del tipo marxista;
B) es necesario analizar la realidad con el método marxista;

g) todo eso tiene incidencias en la Cristologfa, en la Eclesiq.
logla y en la accidn pastoral;

10} Este conjunto produjo una especifica “teologia de |3
liberacidn”.

Este mismo Documento de Trabajo, en la parte llamads
“Notas sobre algunos temas”, dedica una pagina al tema Iglesia
Popular. Comienza explicando un posible sentido correcto de
la expresion lglesia Popular: “una lglesia que se identifica con
las situaciones, los problemas, las cargncias y los conflictos de
la gente y que segin su misidn, diera la respuesta adecuada”.
Esta respuesta, de acuerdo con la organicidad de la lglesia, consis-
tiria en la evangelizacién por la Palabra que libera; en el com-
promiso de construir la unidad desde los diferentes carismas del
Pueblo de Dios; y en el Sacramento, como presencia directa del
Sefior liberador, que conduce a la unidad. Pero hay el peligro
de que las comunidades locales sean disociadas de la comunién
con toda la Iglesia. Por eso en las comunidades de base hay que
insistir sobre su cardcter eclesial y no solo en el hecho de gue
estén en la  base socioldgica. Como la lglesia es institucidn,
también las CEBs deben ser instituciones. Decir que “la Iglesia
nace del pueblo” serfa correcto “en el sentido de que nace del
llamado que el Padre dirige a todos los hombres, llamado que
todos pueden escuchar y acoger solamente por obra del Espi-
ritu y al que, los pobres y sencillos estdn, con frecuencia, més dis-
puestos’”. Pero no seria correcto en el sentido que la lglesia sur
giera meramente de rafces histérico-sociales o que se compusie-
ra exclusivamente de determinados sectores, clases o grupos. Pues
la lglesia viene de lo alto. Es el Padre quien Ilama en Cristo, por &
amor del Espiritu. “En su sentide originario y radical, la Iglesia
nace, como Pueblo de Dios, de la Palabra, de la muerte y la Tesy-
rreccion del Sefior vy, derivadamente, de la misién que, por mal"
dato .del mismo Sefior, cumplen los Apostoles y sus sucesores
Pues “Cristo envia a los ApGstoles v a sus sucesores, los Obispos
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para que en su nombre y asistidos por el Esplritu Santo, convo-
quen 3 todos los hombres y con particular solicitud a los pobres,
para vivir una mas profunda comunién con El v entre si, en la
(glesia”.

V. El Cardenal Aloisio Lorscheider, OFM, Presidente del CE-
LAM y de la Conferencia Episcopal del Brasil, después de la elec-
cion del Papa Juan Pablo 1, concedid al redactor del diario catélico
L’'Avvenire, Silvano Stracca, una larga entrevista, en la cual descri-
bié cinco problemas “mds vivos” en la actualidad pastoral de Amé-
rica Latina {7}, El cuarto problema lo describia el Cardenal en es-
105 términos:

“Qtro problema es la actividad de quienes tratan de crear un
clima revolucionario violento para llegar a una sintesis, Tratan de
agudizar los conflictos, las situaciones conflictivas, buscan la solu-
cién en la lucha de clases. No quieren el marxismo, pero alaban y
apoyan el andlisis marxista de la sociedad. Segin este andlisis, in-
tentan crear una ‘praxis’ liberadora. Es el problema de los cristia-
nos para el socialismo o mas claramente para el marxismo. La
Teologfa de la liberacidn, para ellos tiene un sentido muy particu-
far, el instrumento principal de interpretacion social es el andlisis
marxista. En clave marxista se lee el Evangelio; se exalta el aspecto
humano de Cristo, a quien se le ve como un revolucionario opuesto a
los sisternas polfticos de su tiempo; su muerte es consecuencia de
su conflicto con los poderes civiles, politicos y econdmicos de en-
tonces, La Iglesia, dentro de esta visién cristologica, aparece como
una organizacién o institucién al servicio de una liberacion mds
bien politica. Y conceptos como ‘pobre’, 'Iglesia popular’, tienen
un sentido muy preciso para ellos, pero en realidad bastante am-
biguo. El ‘pobre’ ¢s el proletario, el explotado; la ‘Iglesia popular’,
no es propiamente la Iglesia Puebio de Dios, sino 1a lalesia de los
proletarios, que toman conciencia de sus derechos y se unen para
una liberacién principalmente politica. Las mismas comunidades
eclesiales de base son vistas mas bien como comunidades s6lo de
base y no como comunidades eclesiales de base, La idea de comu-
nién, de amor fraterno, no se toma en consideracidn, sino mas bien
la idea de lucha, de lucha de clases, de conflicto. En el fondo es
la agudizacién de la dialéctica marxista para llegar a una sintesis en
que todos sean iguales, No se puede negar que hoy en América La-
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tina este problema doctrinal es muy sefio y hay gue decir con toda
sinceridad que quizd este problema doctrinal es actualmente g
problema de base de América Latina. Se habla la misma lengua, perg
{05 conceptos no tienen el mismo sentido”.

B. ENPUEBLA

{. En los Discursos del Papa Juan Pablo Il para América
Latina:

Al escuchar el Discurso de hora y media con el cual el Papa
Juan Pablo !l inaugurd, el dia 27 de enero de 1979, la Il Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano i8), uno tenia
la imprésién de ue el Papa estaba sobre todo muy preocupado
por problemas estrictamente doctrinales en la lglesia de Ameérica
Latina, a la cual entonces se dirigla Y precisamente con el conjun-
to de los mismos problemas teologicos que hemos visto a lo largo
de este estudio sobre la amplia documentacion de los que, entre
nosotros, pretanden ser los forjadores de una “nueva’” lglesia que
ellos mismos llaman preferentemente “‘Iglesia Popular” y que, se-
gl ellos, “‘nace del pueblo” y se concreta en los pobres. En un mo-
mento de su Discurso el Papa llegd a usar estas mismas expresiones:

“Se engendra en algunos casos una actitud de desconfianza
hacia la Iglesia ‘institucional’ u ‘oficial’, calificada como alienante,
a la que se opondria otra Iglesia Popular, ‘que nace del pueblo’ v
se concreta en los pobres’ {n. 39).

Pero, como hemos podido ver, esta exigencia de una nueva
Iglesia Popular entra en todos los campos de la doctrina cristiana

(7) El texto en espanol de esta entrevista fue publicado por CE
Boletin CELAM, SEpt. de 1978, pp. 14-19; ¢l texto aqW
citado estd en la p. 18.

(8) Los Discursos del Papa Juan Pablo I1 serin citados seghn 14
edicidon hecha en México con el titulo Mensajesa Latinoamé
rica. Cada pirrafo de los Discursos tiene un nimero marginal
A estos niimeros se refieren las citas aqui usadas.
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y pide, como etlos dicen, una “reinterpretacion’, una “‘reformu-
jacton’’, una ‘‘relectura’, o un “repianteo’’ de la fe cristiana, pre-
sentando entonces conceptos nuevos de la misma fe, de ia reve-
lacion, de Jesucristo, de la lglesta, de la umidad de la lglesia, del
thombre, de la gracia, de la redencidn, de la liberacién, ete., con
una mentalidad notablemente contraria a toedo Io que ellos peyo-
rativamente rotulan como “ortodoxia’” y a [o que oponen su “orto-
praxis”. Ante todo eso el Papa no dejo de tomar actitudes muy
definidas:

1. Comenzd recordando a los Obispos latinpamericanos
congregados en Puebla que su “deber principal” era el de ser
Maestros de la Verdad que viene de Dios {n. 10}; que vigilar por
la pureza de la doctrina o la ortodoxia era el deber primero e insus-
tituible del Pastor, del Maestro de la fe” {n.11).

2. Contra cierta nueva manera de hacer Teologia "a partir
de la praxis’” v que, por eso, ser(a principalmente inductiva, el Pa-
pa subray$ fuertemente que la Verdad que viene de Dios “es la
dnica en ofrecer una base solida para una ‘praxis’ adecuada” {n.10),
insistiendo, pues, en un método basicamente deductivo. Su doctrina
muy claramente expresada era ésta: s6lo seremos auténticos evan-
gelizadores o pastores, si primero (= acto primero) tratamos de ile-
narnos y vivir en forma muy personal 1a Verdad que viene de Dios,
para que entonces {= acto segundo) seamos capaces de transfor-
mar nuestra realidad personal y social. Al hablar sobre la verdad
sobre Jesucristo, declard: “Del conocimiento vivo de esta verdad
depender4 el vigor de la fe de millones de hombres. Dependeré tam-
bién el valor de su adhesién a la Iglesia y de su presencia activa
de cristianos en el mundo. De este conocimiento derivardn opcio-
nes, valores, actitudes y comportarnientos capaces de orientar y
definir nuestra vida cristiana y de crear hombres nuevos v luego una
humanidad nueva por la conversion individual v social” {n. 13). En
otras palabras: 'De una sélida Cristologia tiene que venir la luz sobre
tantos temas y cuestiones doctrinales y pastorales’” {n.14); o: "'De
esta fe en Cristo, desde el seno de la Iglesia, somos calpaces de
servir al hombre, a nuestros pueblos, de penetrar con el Evangelio su
cultura, transformar los corazones, humanizar sistemas y estruc-
turas” {n. 23).
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Y al hablar de la verdad sobre la Iglesia, el Suces'or _de Pedrg
repitio idéntico principio: “No hay garan'tia de 1}1:3 dzf:::nfvsr}:
gelizadora seria y vigorosa, sin una Eclemqlogfa 1en! i a;
{n. 33} p: “una vision correcta de 'Ila Lglesna es base indispensable
para una justa visién de la evangelizacion (n. 34}

Lo mismo afirmé de la verdad cristiana sobre el hombre: “Esta
verdad completa sobre el ser humano constituye el fundamento de la
ensefianza social de 13 Iglesia, asi como és la base de la verdaders
liberacién® (n. 47).

3. Enla parte relacionada con la verd:ad sobre JesuFristo,dJu.;an
Pablo |l daba la impresion de estar resumiendo las m.edlas ver abes
o los errores cristolégicos que circulan en nuestra lﬁeralt‘:;:':o drel
la Iglesia Popular. Ya hemos vista? que una de lllas u:an o Isa Bei-
populismo eclesiologico latinoamericano serfa la _ relec ur: ot
blia” {9). Hemos presentado incluso algunos ejemplos de “lectu-

(9) Yaelcitado Cuaderno No. 33 Qe la CLARf Puebllt: deeI::;se:
Comunidad Liberadora {Bogotd 1977}, repm:’ mu¢ as:l wes
ta expresion. Ejemplo: ‘‘Nosotros, €n el agui y ahfg e :‘ne"
rica Latina, buscamos también nuestra relectura del \jml'u_ge (;o
(n. 191). Estas “relecturas’” soD g:‘:neralmente parcia leas :(lis;
“privilegiando” ciertos aspectos. Sin d:}r ahora. fJC_l;cf:'P o-luan
lecturas parcializadas, vale la pena ver como las justc1: :izemos
Luis Segundo, 5.J. Liberacién‘ de la Teologfa, 1'u3 nos
Latincamericanos No. 17, Ediciones Carlo; Lohl e,l \:;bm
Aires 1975, p. 45: "Debe quedar establecido que f2 ]s;ﬂ
no es el discurso de un Dios universal a un hombre unwcron:
La parcialidad estd justificada, puesto que dcbem:;s lznrceve'
trar — y llamar Palabra de Dios — 2 aquella parte de o
lacién que hoy, habida cuenta de .n’ucstm situacion s:t:m“ama
histérica, es mas util para la liberacion a la que Dios nos e
y nos empuja. Ouros pasajes de la misma revelacion nosct):1 "
darin a completar y a corregir mafiana AuEsLre camino 4 e
hacia la libertad. Dios, desde la mismaBiblia, nos vo}verr. ?hcr—
blér, una y otra vez (..). 9 'compr_e’ndernos este circulo ol
menéutico), comprenderemos ta_mblen una cosa muy mido
tante para la teologia latinoamericana de la'llberacmn. Cuander
se la ataca de parcialidad, puede t\:anqullamer}t?l respo e
que justamente es parcial porque es fiel a la tradicidn crist!

y no al pensamiento griego”.
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l (as tatinoamericanas” del Evangelio En su Discurso el Papa denun-

ci6 fuertemente estas “relecturas” del Evangelio como “resultado
de especulaciones iedricas mds bien que de auténtica meditacién
de fa Palabra de Dios v de un verdadero compromiso evangélico’
(n. 18), o como “fragiles e inconsistentes” (n. 21}. Y can dolor
constataba que tales relecturas “causan confusion al apartarse de
los criterios centrales de la fe de la Iglesia v se cae en la temeridad

de comunicarlas, a manera de categuesis, a las comunidades cristia-
pas” {n. 18).

Las medias verdades o los errores denunciados por Juan Pablo
|) eran:

— el silencio sobre la divinidad de Cristo;

— la presentacidn de Jes(s como un simple “profeta”;

— Ia idea de un Jesds comprometido polfticamente, como lu-
chador contra la dominacién romana y contra los poderes;

— el concepto de un Jes(s implicado en las luchas de clases;

— un Jesds revolucionario: el subversivo de Nazareth;

— el desenlace de un conflicto polftico como causa de su
muerte;

el silencio sobre la voluntad de entrega del Sefior y aln la
conciencia de su misién redentora,

Tode ésto lo rechazo el Papa porque “no se compagina con la
catequesis de la Iglesia” (n. 20).

4. También en la Eclesiologia, ademas de 1a ya mencionada
actitud de desconfianza hacia la iglesia “institucional”, a la cual se

opondria una nueva lglesia “popular”, el Papa denuncid:

— un cierto malestar respec¢to a la interpretacion misma de la
naturaleza y mision de la Iglesia;

— la separacitn establecida por algunos entre lglesia v Reino
de Dios;

— la afirmacién de que @1 Reino de Dios se |legarfa no por la fe
¥ la pertenencia a la lglesia, sino por el mero cambio estruc-
tural y el compromiso socio-polftico;

— la falaz consecuencia que de esto se saca: donde hay un
cierto tipo de compromiso v de praxis por la justicia, alld
estarfa ya presente el Reino de Uios;

163



— 1a wdentificacian dei “Regnum Dei” con el "“Regnum hop,,

nis”.

Ya el dfa anterior, en la Homilia sobre la fidelidaq, en i
Catedral de México, el Papa habia hecho claras reh‘arﬁnc[as a iy
pretensiones de algunos de forjar un_a *nueva lglesia ‘dwerSa "
opuesta a la “yieja lglesia”; v al prof?.t!smo poco ?‘sclarecudo de o
que se lanzan a la aventurosa y utépica construcclon-de una lgleg,
#del future’’ (10}, desencarnada de la presente ¥y nacida del puehyy

Para remediar estas actitudes falsas en el campo de la Eelg.
siologfa, el Papa recomendd sencillamea."lte el estudio de Ios. dof:}r
mentos del Concilio Vaticano 11, esp}acualmente de la Constttuc.tif,n
Dogratica Lumen Gentium: #* Estudiadios con amor 0sa aten cidn,
en espiritu de oracion, para ver lo que el Espiritu ha Qtfelr-.do decic
sobre la lglesia”™. Los que hacen ésto veran que el Concilio ha que-
rido revelar con mas claridad “la Onica lglesia de. stut:usto, con 3§
pectos nuevos, Pero siempre la misma en su esencia (11).

Y particularmente a los que piensan q‘lfe la Iglesia “nace del
pueblo’, recordd el Papa que la Iglesia nacio, una .vez por todas,
“del designio de Dios, de la Cruz, del Sepulcro abierto del Rea
citado y de la gracia de Pentecostés’”’; y que nace n‘uev?’ cada dfa
#de las mismas fuentes de las cuales nhacid en su origen” y no del
pueblo o de otras categorfas racionales (1 2.

A 1os que disocian la lglesia del Reino de Dios, dijoel Papa
que olvidan la doctrina del Vaticano Il, segin la cu‘al la IgIeISIa
ya es en la tierra el germen y el principio de! Reino de DIT-
(LG 5} {13). Y repiti6 la tajante advertencia del Papa Juan Pablo

{10) La expresibn “lglesia nueva” es absolutamente frccuefl;;
en la literaturaque strve de base a este mforme‘;‘ la exprfesl ;
“Iglesia del futuro™ ocurre por ¢cjemplo en el “Resumen v
los apuntes del encuentro de dirigentes de movimientos .
cerdotales de América Latina” (el n. 14 de nucstra doc¢
mentacidon en el acapite IL.C. 2y 3 ’ i

(11) Juan Pablo II, Homilia en la Catedral de Méxlc.o, p. 34, 1;._35‘

(12) Juan Pablo 11, Homilia en la Catedral de México, pp. 3
nn. 14y 15

(13) Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 82, n. 37
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£s un error afirmar que la liberacion politica, econémica y so-
cial coincide con la salvacion de Jesucristo™ (14).

5. Los que tienen compromisos pastorales en ¢! campo de la
pmrnocién humana social, deben ser alentados con una ’recta
concepeion cristiana de la liberacién™ (15).

La lglesia siente sin duda el deber de anunciar 1a liberacion
de millones de seres humanos, el deber de ayudar a que s¢ conso-
lide esta liberacion; “pero siente también el deber correspondien-
te de proclamar la liberacién en su sentido integral, profundo,
como lo anuncié y realizé Jesis” (16}.

Para esta recta concepcidn cristiana de la liberacion el Papa
propuso los siguientes elementos: (17)

— liberacién ante todo el pecado y del Maligno, dentro de la

alegria de conocer a Dios y de ser conocido por El;

— liberacidn hecha de reconciliacidn y perdén;

— liberaciébn que arranca de la realidad de ser Hijos de Dios;

— liberacién que reconoce que cada hombre es capaz de ser
transformado en su corazdén por la misericordia de Dios;

— liberacién que nos empuija, con la energia de la caridad, a
la comunidén, cuya cumbre y plenitud encontramos en el
Sefior;

— liberacibn como superacién de l1as diversas servidumbres
e {dolos que el hombre se forja;

— liberacién como crecimiento del hombre nuevo,;

— liberacién que dentro de la misién propia de la lglesia no se
reduzca a la simple y estrecha dimensién econémica, poll-
tica, social o cultural;

— liberacién que no se sacrifique a las exigencias de una estra-
tegia cualquiera, de una praxis o de un éxito a corto plazo;

— liberacién que evita reduccionismos y ambigliedades;

Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 82, n. 38
Juan Pablo I1, Discurso inaugural, p. 95, n. 78
Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 95, n. 78
Juan Pablo I, Discurso inaugural, p. 95-96, nn. 78 - 80.
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— libetacion que no pierde su originatidad cristiana;
— liberacién que no se presia a ser acaparada o manipulada
por los sistemas ideolégicos y los partidos polfticos.

El Papa indicé también los signos y criterios para discernir
una liberacién cristiana y distinguiria de otras (18). Recordé que
“hay muchos signos que ayudan a discernir cudndo se trala de una
liberacion cristiana y cudndo, en cambio, se nutre mas bien de
ideologfas que le sustraen la coherenclia con una visidbn evangé-
Jica del hombre, de las cosas, de los acontecimientos”.

Juan Pablo Il dividié6 entonces estos signos o criterios
en dos categorias:

a) Signos que derivan de los contenidos que anuncian y que
son:

1) la fidelidad a la Palabra de Dios;
2 la fidelidad a la Tradicion viva de la Iglesia;
3) la fidelidad al Magisterio de la lglesia.

b} Signos que derivan de las actitudes concretas que asumen
los evangelizadores o liberadores:

1} el sentido de comunidn con los Obispos, en primer lugar;

2) el sentido de comunién con los demés sectores del Pueblo
de Dios;

3) ef aporte que dan a la construccidn efectiva de la comuni-
dad; )

4) el amor de solicitud hacia los pobres, los enfermos, los des-
poseidos, los desamparados, los agobiados;

5) el esfuerzo en descubrir en ellos la imagen de Jesis y de
servir en ellos a Cristo.

(18) Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 96 n. 80
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El Papa teimind ia exposicion de ios signos v criterios con -
a51as palabras: “"No nos engafiemos: los fieles humildes y sencillos,
como Por instinto evangélico, captan espontdneamente cuéndo se
grve en la Iglesia al Evangelio vy cudndo se lo vacla y asfixia con
otros intereses” (19).

6. Hemos visto también que los ideologizadores de la Iglesia
populat vy particularmente los dirigentes de movimientos sacerdota-
les de América Latina subrayan frecuentemente el primado de lo
poiftico, la necesidad de situarse clasisticamente de! lado de las cla-
ses explotadas y participar activamente en la lucha proletaria, asu-
miendo €l hecho de la lucha de clases. A ellos se dirigié Juan Pa-
bio |1 en México con estas palabras:

“Sois sacerdotes vy religiosos; no sois dirigentes sociales,
Iideres politicos o funcionarios de un poder temporal. Por eso
os repito: no nos hagamosla ilusion de servir al Evangelio si trata-
mos de ‘diluir’ nuestro carisma a través de un interés exagerado
hacia el amplio campo de los problemas temporales. No olvidéis
que ¢l liderazgo temporal puede fécilmente ser fuente de divi-
sion, mientras el sacerdote debe ser signo y factor de unidad,
de fraternidad. Las funciones seculares son el campo propio de
accion de los laicos que han de perfeccionar las cosas tempora-
les con el espiritu cristiano’ {20). '

A las religiosas en especial dijo: “Solo con esta solicitud
pos ios intereses de Cristo (cf. 1 Cor 7,32), seréis capaces de dar
al carisma del profetismo su conveniente dimension de testificacion
del Sefor. Sin opciones por los pobres v necesitados que no dima-
nen de criterios del Evangelio, en vez de inspirarse n motivacio-
nes sociopoliticas que, como dije recientemente a los Superiores
Generales Religiosos en Boma, a la larga se manifiestan inoportu-

————

(19} Juan Pablo 1, Discurso inaugural, p. 96, n. 80. En la Homi-
lia en la Catedral de Santo Domingo habia dicho: “Sucede
a veces que nuestra sintonfa de fe con Jests permanece débil
0 se hace tenue —cosa que ¢l pueblo fiel nota enseguida
contagidndose por ello de tristeza porque lo llevamos den-
tro, pero confundido a la vez con nuestras propensiones y ra-
zonamientos humanos, sin hacer brillar toda la grandiosa luz
que El encierra para nosotros” (p. 26, n.6).

{20) Juan Pablo 11, Discurso a los Sacerdotes y Religiosos, p. 57 n14
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nas, contraproducentes” (21},

7. Es frecuente asimismo, en la literatura eclesiolégica po.
pulista, la referencia peyorativa a la Doctrina Social de la lglesiy
que serfa, segin ellos, “tercerista’’ y reformista”. Tarmbién sobre ey
punto quise el Papa dar una orientacion con todo el peso de g,
autoridad:

»Cuanto hemos recordado antes constituye un rico y com.
plejo patrimonio, que la Evangelii Nuntiandi denomina Doctring
Social o Enseflanza Social de la Iglesia (EN 38). Esta nace a la luz de
la Palabra de Dios v del Magisterio auténtico, de la presencia de log
cristianos en el seno de las situaciones cambiantes del mundo, al con-
tacto con los desatios que de esas provienen. Tal doctrina social
comporta por lo tanto principios de reflexién, pero también novmag
de juicio y directrices de accién {(cf. O.A. 4}, Confiar responsablemente
en la Doctrina Social, aunque algunos traten de sembrar dudas y
desconfianzas sobre ella, estudiarla con seriedad, procurar apli-
carla, ensefiarla, ser fiel a ella, es en un hijo de la lglesia, garantia de
1a autenticidad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas
sociales, y de sus esfuerzos en favor de la liberacion o de la pro-
mocion de susshermanos. Permitid, pues, que recomiende a vuestra
especial atencién pastoral la urgencia de sensibilizar a vuestros fieles
acerca de esta Doctrina Social de la 1glesia” (22},

11. En el debate pablico de Puebla

Terminada 1a segunda redaccion de los textos de las 21 Comi-
siones de trabajo, por la tarde del dia 6 de febrero, los participantes
de la 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano cor
menzaron el debate plblico sobre los temas. Algunas de las interven-
ciones haclan referencia explicita al tema de la Iglesia Popular ¥
otras a los termas relacionados con las ""teologfas” de esta corriente
eclesiolbgica latinoamerican: {23}.

Juan Pablo 11, Discurso a las Religiosas, p, 61, n.9

Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 97, nn. 82-84

Los resimenes de los textos de estas intervenciones fueron
publicados por L’'Osservatore Romano (Edicion espaﬁom
en los boletines oficiales de cada dia.
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1. Referencias explicitas:

a} Mons. Antonio J. Gonzilez, Obispo de Machala, Ecuador,
decla que al hablar de la Iglesia no se puede olvidar la tendencia exis-
tente hoy en muchos sectores de América Latina de elaborar una
eclesiologia con el titulo de lgiesia Popular. Deben sefialarse clara-
mente estas desviaciones.

b} Mons. Mario Revollo, Arzobispo de Pamplona, Colombia y
Presidente de la Conferencia Episcopal de esta nacién, recordaba
las palabras del Papa sobre la lglesia Popular, su denuncia y recha-
z0. Indicando mds concretamente algunos de sus errores, decia
que “pretende poner la direccion de la lglesia, la doctring, la Li-
turgia, etc., en la base’. En América Latina, decfa, son numero-
sas las corrientes que se mueven enestalinea y las publicaciones
que defienden y propician la Iglesia Popular. ElI Documento de
Puebla tiene que ser muy claro en eso. Callar serfa desoir la voz
del Papa, no enfrentar un problema real en nuestro Continente.

¢} Mons. Jorge Ardila Serrano, Secretario de la Conferen-
cia Episcopal de Colombia, insistia en lo mismo: El Documen-
to de Puebla debe habfar clarc sobre los planteamientos de la asf
llamada lglesia Popular, para desvirtuarlos con toda claridad.
Muchos sacerdotes, fieles y pastores preocupados por las nu-
merosas publicaciones sobre el tema que tanto desconcierto causan
en los fieles, esperan que esta Conferencia hable de ello con toda
claridad, Hay. también muchos profesores de Teologia que esperan
una palabra sobre el particular,

d} Mons. Roméan Asrieta Viilalobos, Obispo de Tilardn,
Costa Rica, anuncié que iba a hablar sobre el tema “Iglesia que
nace del pueblo o lglesia Poputar” vy aclard que, como iniciativa,
la Iglesia no nace del Pueblo, sino del designio amoroso del Padrs,
que por amor al hombre y para su salvacidn integral, envié al mundo
a Jesucristo, quien, en fiel acatamiento a su voluntad, 1a fundé sobre
la roca inconmovible de Pedro y los demis Apoéstoles. Sélo
podriamos entender por Iglesia Popular la acogida amorosa que
los redimidos en Cristo hagan del mensaje divine que la Iglesia en-
carna, deposita y transmite para transformar con él, en comunion
con los Pastores, pero sin esperar siempre la iniciativa. de ellos,
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cuanto par ser contrario al plan de Dios conspira contra el horp,.
bre, lo degrada y humilia.

2. Referenciasa temas relacionados con sus “‘teologias™.

a) Mons. Justo Laguna {Argentina) denuncié la existencia de
graves desviaciones cristoldgicas y errores eclesiologicos registradgg
en nuestro Continente: “No podemos hacernos complices con nues.
tro silencio de la mutilacidén o destruccion de 1a fe”” y pedfa una cia.
ra posicién doctrinal. Mons, Paulo Andrade Ponte (Brasil) subrayg
que Cristo fue signo de contradiecidn, “pero no fue un subversivg
en los campos de las actividades humanas donde se instalan el pe-
cado y la mentira a nivel individual y social”. Mons. Darfo Molina
{Colombia)} pedfa una doctrina sobre Cristo, clara, explicita e ine.
quivoca, Es necesaric ‘predicar a Cristo sin reducciones ni ambij.
gliedades, pedia Mons. Emilio Bianchi (Argentinal. También
Mons. Manuel Prado {Per0) decfa que “nuestro  pueblo exige
clarificaciones precisas y firmes para salir del estado de perple-
jidad en el que se encuentra”. Mons, ltalo Di Stéfano {Argentina}
reclamaba una urgente aclaracion del problema de los magisterios
paralelos, diciendo que muchos la esperan con ansia en nuestro
Continente.

b) Hay gue aclarar bien lo gue es la teclogfa de la libera-
cion, exponiendo el fundamento cristiano de la misma, sefialaba
Mons. Antonio Quarracino (Argentina). Y Mons. Ricardo Durand
(Perd) fue tajante; Un grupo de tedlogos ha dado a la palabra li-
beracién una clara tendencia politica y marxista, con lo cual,
cuando tratamos de aclarar el sentido auténtico de la misma,
sefialando ambigledades y posibles errores, se nos tacha de no
estar con los pobres. Es nuestro deber aclarar esta confusion
con toda decisién en cumplimiento de un deber pastoral, sin
dejar de optar por los pobres, defenderlos v ayudarlos con todo
empefio. Asimismo Mons. Marco René Revelb (El Salvador) |lamd
la atencion para el grave problema de la politizacidn pastoral: de
una accion evangelizadora tributaria de una ideologfa marxista
o liberal capitalista solo puede producirse una fe ideologizada
generadora de actitudes integristas de izquierda o de derecha.
Por eso el Card. Radl Silva Henriquez {Chile} proponfa este prin-
cipio: No se debe leer el Evangelio a partir de lo politico, sing 3
la inversa, desde el Evangelio evangelizar lo polftico.
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¢} Mons. Jasé Freire (Brasil) hizo una intervencién muy - —
fuerte sobre las graves consecuencias teoldgicas ¥ pastorales de la
apiicacién del andlisis marxista, ya que este analisis en su globalidad
o inseparable de los presupuestos idecldgicos incompatibles con la
fe cristiana vy por ello es inaplicable a la reflexion teologica v a la
accion pastoral. Y Mons. Orozimbo Fuenzalida {Chile} que no debe-
mos magnificar el conflicto social como si constituyera la estructura
de la realidad, el motor de la historia o su gran método: la vida de
nadie es 1a historia de sus conflictos. No es Ifcito rechazar la violen-
¢ia con violencia, afirmaba Mons. Darfo Castrillon (Colombia). Y
otro de Cotombia, Mons. Pablo Correa Leodn, recordaba que ¢l dog-
ma de 13 vida eterna es precisamente el que da sentido al dolor y
sufrimiento de los oprimidos que no alcanzan la liberacién en
este mundo. Si se prescinde de esta perspectiva, el Documento
de Puebla tendrd un aspecto temporalista, no conforme a la visidn
auténticamente cristiana.,

1. En el Documento de Puebla

Fue en todo este amplio contexto de serias preocupaciones
doctrinales y pastorales en donde el Documento de Puebla asumio
una inequfvoca posicidn ante la eclesiologfa populista latinoame-
ricana y sus tesis mds caracter (sticas:

1. El Documento de Puebla menciona expresamente |os “esco-
flos” de la “Iglesia Popular” o de los "magisterios paralelos”, insi-
nuando que se trata de una “secta” {n.262) y que corren el riesgo
de degenerar hacia la anarqufa organizativa (n. 261). Declara que el
nombre “lglesia Popular” parece poco afortunado; v que ella aparece
tomo distinta de “otra” Iglesia, identificada con la Iglesia “oficial™
0 “institucional”’, a la que se acusa de “alienante”: lo que implicar(a
una dwisibn en el seno de fa Iglesia v una inaceptable negacion de la
funcién de 1a Jerarqufa. “Dichas posiciones podrian estar inspiradas
Por conocidos condicionamientos ideolégicos' ' {0.263L. El Documento
iﬁlara, sin embargo, en qué sentido se podria hablar de una Iglesia

Popular” o que *‘nace del pueblo™: como una iglesia gue busca
e"_Carna!se en los medios populares del Continente ¥ que, por lo
Mismo, surge de Ia respuesta de fe que esos grupos den al Seiior,
Pero siempre con el cuidado de no negar la verdad fundamental
ue ensefia que la Iglesia nace siempre de una primera iniciativa *'des-
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de arriba’’: del Espiritu que la suscita y del Sefior que la convocy
{n. 263). Pues la Iglesia "nace de Dios por la fe en Jesucristo”
{n.237; of. n, 250}.

2. A los que hablan ficilmente de una “nueva Iglesia”, el Dg.
cumento advierte que no se puede hablar de una contraposicion en.
tre la ““nueva lglesia’ y la "'vieja Iglesia”, como algunos pretenden
{n.264),

3. Contra los que piensan que la lglesia fue el “resultado’ pos-
terior o una simple consecuencia "desencadenada’” por la accion
evangelizadora de Jes(s, Puebla ensefia explicitamente que la lglesia
fue fundada por Jesucristo {nn. 176, 222, 233 nota).

4, A los que manifiesian dudas sobie la naturaleza del Reing
de Dios o sus relaciones con la lglesia, Puebla ensefia que el Reing
de Dios pasa por las realizaciones historicas, pero no se agota ni se
identifica con ellas {n. 193}; que su crecimiento no se debe con
fundir con progreso terrestre {n. 475}; que el Reinc no es una rea-
lidad desligable de la Igiesia, pero la trasciende {n. 228}, que estd en
la Iglesia (n. 229) y que la lglesia es su germen y principio (n.228),

5. A los que sienten o manifiestan afectos anti-institucionalis-
tas con relacion a la lglesia, Puebla habla de la necesidad de fa [gle-
sia como institucién, con cardcter social-institucional manifestada
a través de una estructura visible y clara, que ordena la vida de
sus miembros, precisa sus funciones y relaciones, sus derechos y
deberes (n. 2565); v eso por institucién divina {n. 258); Jesls mis-
mo constituyd y consagrd los Doce, presididos por Pedro, como
sacramentos vivos de su presencia, para hacerlo visiblemente pre-
sente como Cabeza y Pastor en medio de su Pueblo; y asf "‘el mi-
nisterio jerdrguico es una realidad de orden sacramental, vital vy
juridico como la lglesia” {nn. 268-269},

6. A los que quieren vivir un cambio continuoen la lglesia,
exhorta el Documento de Puebla: “No estamos buscdndolo todo.
Hay algo que ya poseemos en la esperanza’ con seguridad y de
lo cual debemos dar testimonio. Somos peregrinos, pero también
testigos. Nuestra actitud es de reposo vy alegrfa por lo que ¥4
encontramos y de esperanza por lo que ain nos falta. Tampoc®
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es cierto que todo el camino se hace al andar...”” {n.265).

7. Con relacidén a cierto clasismo eclesiologico, ef Docu-
mento aclara que la Iglesia se dirige a todos los hombres, sin
distincién (n. 270). Si hace una opcién por los pobres, sers siempre
una opcion prefereniciai (cf. nn. 382, 707, 733, 769, 1134, 1217),
pero jamas excluyente {n. 1145} o exclusiva {n. 1165), pues:
“quien en su evangelizacion excluya a un solo hombre de su amor,
no posee el Espiritu de Cristo” (n. 205),

8. Ante las actitudes de dudas o equivocos en la doctrinag
sobre Jesucristo, el Documenio de Puebla es salemne: “Es nuestio
deber anunciar claramente, sin dejar lugar a dudas o equivocos,
el misterio de ia Encarnacidén: tanto la divinidad de Jesucrisio tal
como la protesa fa iglesia, como ia realidad v la fuerza de su di-
mension humana e histérca’™ (n. 175). Es enfatico: “No podemos
desfiguiar, parcializar o ideologizar fa persona de Jesuciisto, ya sea
convirtiéndoto en un politico, un Ifder, un revollcionaric o un
simple profeta™ {n, 178} Recuerda que JesUs rechazé la tentacion
del pader politico y todo recu:so a la violencia {n. 192) v enscfia que
el Sefior se entregd lipremente a la muerte en la cruz (n. 193).

9. Con el Papa Juan Pabio il e Documento de Puebia
iambién rechaza las tantas veces anunciadas “relecturas’ det Evan-
gelio como resultado de especulaciones tedricas con hipotesis, bri-
ilantes quizéds, perc trégiles e inconsistentes (n. 179) Mas expiici-
tamente rehusa tales “relecturas” cuando parten de una opcidn
poittica {n559), insisiiendo en esta norma: “Es pieciso leer fo
poiftico a partir dei Evangelio y no al contrario” {n 559},

10. En cierios grupos sacerdotales latinocamericancs el Do-
eumento de Puebla constaa dos fenémenos “nuevos y preocupan-
tes”: la participacidn de sacerdetes en politica partidista “como
9:upos de presion™; y la aplicacén a la accién pastoral de andlisis
sociales con fuerte connotacién poirtica (n. 91).

11. Al desciibir las tensiones en el interior mismo de la lgie-
sia en América Latina, causadas por la situacién social injusta, el
Documento constata la existencia de dos grupos: los que enfatizan
“lo espiritual” de 1a misién de la Iglesia resintiéndose por los traba-
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jos de promocién humana, ¥ los que quieren convertir a misign

de la lglesia en un mera trabajo de promocion humana (n. 90,

12. A los que, para justificar sus conceplos personales, ip.
sisten en el pluralismo, el Documento de Puebla recuerda que hay
dos tipos de pluralismo: el bueno y necesario Eue busca expresar
las legitimas diversidades, sin afectar la cohesion y la ﬁoncordia;
y el que fomenta la division {n. 376). Puebla corlatf:sta: Una falsa
interpretacion del pluralismo religioso ha permitido la propaga.
cién de doctrinas erréneas o discutibles en cuanto a fe y moral,
suscitando confusion en el Pueblo de Dios” (n. 80). F.’ues muchos
valoran mas la propia “ideologfa” gue su fe y pertenencia a la Iglesia
{n.79).

13. A los que manifiestan sus simpatfas por el colectivismo
marxista, el Documento recuerda que se trata de un sistern:a clara-
mente marcado por el pecado in. 92}, que atenta contra la dignidad
de la persona humana { n.550}, profesa sistematicamente un ate fsmo
militante {n. 456), tiene una vision inadecuada del hombre (n, 31?),
promueve una forma de idolatr (a de la riqueza en su forma coliectwa
{n. 534); y que, por consiguiente, es una trampa esperar.el Reino de
Dios de una alianza estratégica de la Iglesia con el marxismo, o que
se pueda ser marxista en nombre de la fe {n. 561},

14. Contra los que pretenden asumir en la Teologia o Pastoral
el andlisis marxista, Puebla recuerda el lazo intimo entre este tip?o de
analisis v 1a misma ideologfa marxista {n. 544} v suhr?ya el rm;go
de ideoclogizacidon a que se expondria semejante reflexicrn tn?t,:iéglca,
denunciando sus tres graves consecuencias: 1a total politizacion de \a
existencia cristiana, fa disolucion del lenguaje de la fe en el de las
ciencias sociales y el vaciamiento de la dimensidn trascendental de
\a salvacion cristiana {n. 545}.

15. A los que defienden la necesidad de la lucha de clases
como motor de la dialécticaen la historia, Puebla recuerda que semf'
jante lucha es contraria a los medios evangélicos {n. 486), ya que 2
violencia "no es ni cristiana ni evangélica y los cambios brusf:os o
violentos de 1as estructuras serdn engafiosos, ineficaces en si m|sm:;5
y ciertamente no conformes con la dignidad del pueblo” {n. 5341
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16. Contra los que simplisticamente dividen la humanidad en
dos clases (ricos gue serian los opresores y pobres que serfan los
Oprim!dOSJ» el Documento de Puebla constata con satisfaccion que
on América Latina la clase media estd creciendo inn.22,1208) v mani-
fiesta su alegrfa al ver la vivencia concreta de la pobreza cristiana en
a clase media mas modesta (n. 1151).

17. A los que defienden que primero hay que transformar las
estructuras y después vendria el cambio del corazén, Puebla declara:
»Tenemos conciencia de que la transformacién de estructuras es una
expresion externa de la conversidén interna. Sabemos que esta con-
yersion empieza por nosotros mismos” (n. 1221). Pues el pecado
de la persona humana es la caw‘%més profunda de Jos males sociales

{n, 70, es la raiz y fuente de toda opresion, injusticia y discrimina-
cion (n. 817},

18. & los que pretenden desconocer, menospreciar o hasta ri-
diculizar ta Ensefianza Social de la Iglesia como un barato “refor-
msmo” o “tercerismo’”, el Documento de Puebla recuerda frecuen-
emente la validez, necesidad y utilidad de esta Ensefanza {(nn.
472479, 511, 538-540, 1008, 1033), no desconociendo, cierta-
mente, que, ademas de sus elementos de validez permanentss, tiene

también elementos cambiantes, por lo que necesita ser profundiza-
da y actualizada (n. 1227).

19. Contra los que, en su opcién por los pobres, se conside-
ran el resto leal de Medellin, Puebla deplora que el espiritu de Me-
delifn hubiera sido desvirtuado mediante desviaciones e interpreta-
tines precisamente en aquella su opcion preferencial y solidaria por
los pobres {n. 1134) y propone un capftulo entero sobre como se ha

de entender y practicar en América Latina la opcion por los pobres
Inn. 1134-1165, 733-735}).

20. A los que transforman lo polftico en un nuevo trascenden-
tal {“todo es politica™), Puebla ensefia que la dimensién politica det
hombre no agota la gama de las relaciones sociales {n. 513} y que la

t:istincién entre polftica y compromise politico es fundamental
n. 621y,

21, A los Obispos, Sacerdotes, Religiosos o Laicos dirigentes
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de la accién pastoral que quieren militar activamente en la Polfticy
partidista, Puebla recuerda en términos tajantes su deber de desp.
jarse de toda ideologia polftico-partidista para no sucumbir g |,
tentacién de comprometerse en este tipo de actividades {nn, 52¢.
530), que es el campo especifico de los Laicos {n. 524).

22. A los que hablan de "una sola historia”, el Documeng
de Puebla ensefia: “Con Adén se inicié la historia vieja. Con Jeg.
cristo, el nuevo Adan, se inicia |a historia nueva’ {n. 197),

23. Contra los que proponen la liberacion con ambiguedades y
reduccionismo, ei Documento de Puebla propone un large acépite
sobre la liberacidén “cristiana” o “en Cristo (nn. 480-490} y repe
los criterios y signos presentados por el Papa Juan Pablo 1i parg
discernir esta liberacion c-istiana de Jas otras (n. 489},

24 Contra los que niegan la propiedad privada, Puebls de
fiende el derecho “individual™ de acceso a fa propiedad privada y a
otras formas de dominio privado sobre los bienes exterlores {n.
2171}, pero recordando la eventual hipoteca social que pesa sobre
ella {nn. 975, 1224, 1281).

25. A los entusiastas seguidores de la Teologia de ia Libera
cién, el Documento de Puebla opone un significativo y deliberado
silencio: no menciona ni una sola vez |la expresidn, Durante fa ela
boracidn del Documento, la Comisidn de trabajo No. 6, gue tenfa
como tema “evangelizacion, liberacidn y ptomocidn humana”,
habfa colocado en la sequnda redaccién del texto esta afwmacion:
"“Nos alegra también que 1a evangelizacién se venga beneficiando de
los aspectos constiuctivos de la teologia de la liberacion™. Pero
después de las plenarias de debate, cuando se hizo 'a tercera redac
cibn, el texto recibié esta formulacién: *“Nos alegra®también que
la evangelizacion se vengabeneficiando de los aspectos construct
vos da una reflexién teolégica sobre la liberacion, tal como surgi
en Medellfn””. Contra este texto un grupo de 52 Obispos formula-
ron una enmienda que pedia la omision pura y simple de esta
nueva formulacidon dando esta razon: “Como estd, el texto %
presta a  interpretaciones ambiguas, Es parcial. Significarfa u?
respaldo a la teologfa de la liberacién en su conjunto” La Comi:
sibn sexta, redactora del texto, no aceptd la propuesta, justifi
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cando Su postura con estas palabras: “Debe darse a la Asamblea
gportunidad de pronunciarse sobre un punto tan importante”,
Todo este contexto fue insistentemente aclarado a ia Asamblea
en sesion plenaria en la tarde deldia 12 de febrero. Se hizo en-
tonces la votacion y resulté que 124 aprobaron la enmienda
propuesta vy 52 no la aceptaron. De este modo aquel texto
gue parecla dar un respaldo a la teologia de la liberacion en su
conjunto, aunque no mM3s que en sus aspectos constructivos,
fue eliminado del Documento de Puebia,

Asi, pues, el Documento de Puebla puso muchos puntos
sobre muchas fes. Se puede afirmar que una por una las mas tf-
picas pero dudosas o ambiguas afirmaciones que ocurren en fa
ltieratura  eclesiolégica populista  latinoamencana  recibié  en
Puebia su debida puntualizacion. Ojald estas directrices de la 11|
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, unidas a las
dei Papa Juan Pablo |1, sean un conjunto suficiente y rico para
la origntacion de los catdlicos.,
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EL MAGISTERIO AUTENTICO Y LOS

MAGISTERIOS PARALELOS

Boaventura Kloppenburg, OFM
Profesor de Teologia en el Instituto
Teoldgico-Pastoral del CELAM

Estd ahora en nuestras manos el Documento de Puebla, re-
sultado de la 1! Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano, En este articulo se tratard de discernir la naturaleza, la
autoridad v el alcance de estas enseflanzas, orientaciones vy di-
rectrices de nuestros Obispos y Pastores; de eswudiar la respues-
ta que los fieles creyentes debemos darles en esp(ritu de fe teo-
logal; de describir la disposicién de dnimo con la que tenemos
el deber de aceptar y poner en practica lo que nos es ofrecido
en este importante documento pastoral; y de analizar de modo
particuar el significado de una actitud negativa enérgicamente
denunciada y rechazada por nuestro Santo Padre Juan Pablo I1:
la de los magisterios paralelos.

Haremos nuestro ensayo en cuatro pasos:

1. Los Obispos reunidos en Puebla como Pastores y en co-

munidn jerdrquica con el Sucesor de Pedro y con los otros
Obispos, ejercen su potestad de enseflar como Maestros de la Fe,
Y por eso el Documento de Puebla es una expresion del Magiste-
tio auténtico coman u ordinario.

En su Catequesis en la audiencia general del dfa 24 de Enero

de 1978, un dia antes de su viaje a América Latina, el Papa Juan
Pablo 11 dijo que iba a “cumplir un deber pastoral sumamente
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importante”™ {1). Y al despedirse de FRoma, en el aeropuerio d
Fiumicino, el dia 256 de Enero, de@laré en su Discurso: “El Pap,
ird a Puebla para ayudar y ‘confirmar’ (cf. Le 22,32} a sus hermangg
Obispos”™ (2}, Llegado a la Repdblica Dominicana, en este mismgq
dfa, enfatizd que quiere estar cercanc a la lgiesia que estd ey
América Latina “para ayudarla a mejor discernir sus caminos,
potenciando o modificando lo que convenga, para que sea cady
vez miés fiel a su mision™ (3).

Ya en la Basilica de Guadalupe, México, ei dfa 27 de Enerq,
en su Homilia de apertura de la Il{ Conferencia General del Epis.
copado Latinoamericano, dijo: “Llegamos a este lugar, conscien-
tes de hallarnos en un momente crucial... Hemos venido aquf np
tanto para volver 3 examinar, al cabo de diez afos, el mismo pro.
blema {de Medellin), cuanto para revisarlo en modo nuevo, en
lugar nuevo y en un nuevo momento historice” (4}, tomando,
s{, como punto de partida lo que esta en los documentos :!de Me-
dellin, pero para “dar un justo y necesario paso adelante” (b),
Ademis, dijo, de los documentos de Medeliin "“se han hecho inter-
pretaciones a veces contradictorias, no siempre correctas, no siem-
pre beneficiosas para la Iglesia. Por ello, Ya lglesia busca los cami-
nos que le permitan comprender méas profundamente y cumplir con

(1) Juan Pablo I, Mensajes a Latincamérica, México 1979, p. 5,
n. 5. Haremos todas las citas de los Discursos del Papa hechos
en Santo Domingo y México segun esta edicién preparada en
los mismos dfas de la [I1 Conferencia General y distribufda a
los participantes de la reuniébn episcopal de Puebla, Es un
libro de 173 pdginas, que reproduce 33 Discursos. Cada pi-
rrafo de los Discursos tiene un ndmero marginal, Citaremos
siempre el Discurso, la pigina de esta edicién y el miimero
del parrafo.

{2) Juan Pablo 11, Discurso en ¢l aeropuerto de Fiumicino, p:

€] }1?51? 'Psa'blo 11, Discurso de llegada a la Repiiblica Dominica-
na,p.13,n.5.
(4) Juan Psblo 11, Homilia en la Basilica de Guadalupe, pp. 4647,

n. 10.
(5) JuanPablo I, ib., p. 47,n. 11
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mayor empefic la mision recibida de Cristo Jesis” (6). Esta misma
preocupacién es repetida el dfa siquiente en el gran Discurso de
apertura en Puebla: “Debemos tomar como punto de partida
las conclusiones de Medelifn, con todo lo que tiene de positivo, pero
sin ignorar las incorrectas interpretaciones a veces hechas, v que
exigen sereno discernimiento, oportuna crltica y claras tomas de
posicion™ {7},

En la Homilfa de Puebla, durante la santa Misa antes del
Discurso de apertura, definié la 11l Conferencia General con estas
palabras:

“La grande Asamblea que se abre es, en efecto, en su esencia
més profunda, una reunién eclesial: eclesial, por aquellos que
aquf se rednen: Pastores de la lglesia de Dios que estd en
América Latina; eclesial, por el tema que estudia: la misién de
la Iglesia en el Continente; eclesial, por sus objetivos de hacer
siempre mds vivo y eficaz el contributo original que la Iglesia
tiene, el deber de ofrecer al bienestar, a la armonfa, a [a justicia
y a la paz de estos pueblos. Ahora bien, no hay asamblea
eclesial s ahi no estd en la plenitud de su misteriosa accién el
Espfritu de Dios™ (8).

Y finalmente, reunidos ya todos los participantes de la It
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en el Aula
Magna del Seminario Palafoxiano, e! Sucesor de Pedro, como para
definir la naturaleza del encuentro que iba a empezar, les did esta
orientacion:

“Es un gran consuelo para el Pastor universal constatar que o5
congregdis aqui, no como un simposio de expertos, no como
un parlamento de politicos, no como un congreso de cien-
tificos o técnicos, por importantes que puedan ser esas reu-
nienes, sine como un fraterno encuentro de Pastores de la

{6)  Juan Pablo 11, ib., p. 48, n, 14

{7)  Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 71, n. 5. El Documento
de Puebla, n. 877, revela que estas desviaciones e interpre-
taciones con que algunos desvirtuan el espiritu de Medellin se
dieron en el modo de entender la “Opcibn por los pobres”.

(8} Juan Pablo 11, Homil{a en Pucbla, pp. 63-64, n.3
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Iglesia, Y como Pastores tenéis la viva conciencia de que
vuestro deber principal es el de ser Maestros de la Verdad. No
de una verdad humana y racional, sino de la Verdad que viene

de Dios” {9}.

Con estas soleranes palabras el Papa, “'principio y fundamento
petpetuo y visible de la unidad de fe y de comunién en ‘Ia 1glesia”
{10}, determiné muy claramente la naturaleza vy los fines de la
Conferencia Episcopal de Puebla: es y debe ser la expresion del
Magisterio episcopal auténtico comdn. Vigilar por la pureza de la
doctrina, repitid el Papa unos segundos después, es “'el deber primero
e insustituible del Pastor, del Maestro de la fe'' (11}, Ante las
confusiones, dudas, negaciones, alteraciones o perplejidades doc-
trinales, presentes en todas partes de América Latina {12), los
Obispos tienen el deber de hablar “con la autoridad de Cristo”
{13). “Tampoco vosotros, Obispos de hoy, cuando estas confusiones
se dieren, podéis callar”, exclamé Juan Pablo I, al citar un texto del
Obispo San Hilario de Poitiers: “Hoy, bajo el pretexto de una piedad
que es falsa, bajo la apariencia engafiosa de una predicacion evan-
gélica, se intenta negar al Sefior Jests”; v agregaba e Santo: “Yo

{9} Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 73, n. 10.

(10) Con estas palabras el Concilio Vaticano 11 repitié y quiso hacer
suya la doctrina del Vaticano I sobre la institucién, perpe-
tnidad, poder y razénde ser del sacro primado del Romano
Pontifice y de su magisterio infalible. Véase todo ¢l texto en
Lumen Gentium n.18, scgundo pirrafo. Para indicar los
parrafos de los nameros de los Documentos del Vaticano I se

"usa aqui el sistema de letras: a significa: primer pirrafo, b
significa: segundo parrafo, etc. Segln este modo de citar, aqui
seria: LG 18b.

(11) Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 73, nil.

(12) Véase lo que sobre todo eso dicen los Obispos en ¢l Documen-
to de Puebla mas abajo, en el tercer paso.

(13) Cf. LG 25a. Todo este nimero 25 de LG es dedicado al oficio
de ensefiar de los Obispos. El nlimero comicnza con esta
afirmacién: “Entre los principales oficios de los Obispos s¢
destaca la predicacién del Evangelio”. Sobre este ‘“‘deber
primero” véase también PO 4a.
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digo la verdad, para que sea conocida de todos la causa de lade- -
sorientacion que sufrimos, No puedo callarme’” (14}, Por tode eso
repite Juan Pablo Il su viva exhortacién: “Maestros de la Verdad, se
espera de vosotros que proclaméis sin cesar, y con especial vigor en
esta circunstancia, la verdad sobre la Iglesia” (15).

En la carta de aprobacidén del Documento de Puebla, el Papa
Juan Pablo Il lo describe con estas palabras: “'Este Documento, fruto
de asidua oracion, de reflexién profunda y de intenso apostolado,
ofrece —asl os lo propus(steis— undenso conjunto de orientaciones
pastorales y doctrinales, sobre cuestiones de suma importancia. Ha
de servir, con sus validos criterios, de luz v estimulo permanente
para la evangelizacion en el presente y el futuro de América Latina”™.

Para que podamos entender correctamente este Magisterio
“auténtico” de los Obispos v nuestra consecuente leal aceptacion de
sus ensefianzas serd oportuno recordar algunas observaciones fun-
damentales sobre el mismo ser y actuar de los sucesores de los
Apbdstoles, En una afirmacién aparentemente fuerte dice el Do-
cumento de Puebla: “"Donde esté el Obispo estd la Iglesia” {n. 507).
Pero no basta gque alguien sea Obispo (es decir: vélidamente
ordenado o consagrado) para que podamos decir sin mas ""donde esté

el Obispo estd la Iglesia” y que su magisteric sea efectivamente
“auténtico”,

Ensefia el Concilio Vaticano Ii: “Uno es constitufdo miembro
del Cuerpo episcopal en virtud de la consagracién sacramental y por

la comunién jerdrquica con la Cabeza y con los miembros del
Colegio” {LG 22a, CD 4a),

Son, pues, dos las condiciones para el ser y actuar de los
Obispos:

a) Consagracién sacramental. En el n, 21b, LG ensefia for-

{14) Juan Pablo- 11, Discurso inaugural, p. 78, n. 24. El texto de San

Hilario de Poitiers, citado por el Papa, es sacado de Ad
Ausentium 1-4.

(15} Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 79, n. 27.
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malmente que la consagiacion episcopal es un SacTamento (16}; y
que este Sacramento, junto con ei oficio de santificar, “‘confiere
también los oficios de ensefiar y regir'’, Por tanto ya no se ensefia
como antes del Concilio, que el poder de santificar s una “'potestas
ordinis” dada por Dios mediante el Sacramento y que los poderes de
ensefiar y gobernar son “potestates iurisdictionis” conferidas al
Obispo directamente por el Papa mediante un acto juridico. Tam.
bién los oficios de ensefiar y de gobernar o conducir son concedidos
a los Obispos por Dios mediante el Sacramento. En este sentido son
poderes ‘‘divinos”.

b) Comunién jerdrquica. En el citado n. 21b. LG sigue
afirmando que las dos mencionadas tareas de ensefiar vy regir, “'por su
misma naturaleza no pueden ejercerse sino en comunion jerdrquica

con la Cabeza y los miembros del Colegio™.

Esta doctrina sobre la indispensabie “eomunion jerarquica”,
expresion usada por primera vez en el Concilio Vaticano 11, tiene una
importancia fundamental para la correcta comprension de Ia_figura
teolbégica del Obispo. El mismo Concilio, en la nota explicativa
previa, n. 2, aclara muy detenidamente su concepto. Se observa que
todos los subrayados en este texto son de la mencionada nota:

“En la consagracién se.da una participacién -ontologica de los
ministerios  sagrados, como consta, sin duda alguna, por la
Tradicion, incluso la litirgica. Se emplea intencionalmente
el término ministerios y no la palabra potestades porque
esta Ultima palabra podr(a entenderse como potestad expedi-
ta para el ejercicio. Mas para que de hecho se tenga tal potes-
tad expedita es necesario que se afiada la determinacioén ca-
nonica o juridica por parte de la autoridad jerdrquica. Esta

T

(16} El texto del Vaticano 1I es categbrico: “Enseha, pues, est¢
santo Sfnodo que en la consagracién episcopal se confiere 12
plenitud del Sacramento del Orden, llamado, ¢n la précrica
lithrgica de la Iglesia y en la ensefianza de los Santos Padres,
sumo sacerdocio, cumbre del ministerio sagrado” (LG 21b)-
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determinacion de la potestad puede consistir en la concesidn
de un oficio particular ¢ en la asignacién de sdbditos, y se con-
fiere de acuerdo con las normas aprobadas por la suprema
autoridad. Esta ulterior norma estd exigida por la misma na-
turaleza de la materia, porque se trata de oficios que deben ser
ejercidos por muchas sujetos, que cooperan jeradrquicamente
por voluntad de Cristo. Es evidente que esta ‘comunién’ en la
vida de la lglesia fue aplicada, segiin las circunstancias de los
tiempos, antes de que fuese como codificada en el derecho.

Por eso se dice expresamente gue se vequiere la comunion
jerarquica con la Cabeza y con los miembros de fa Iglesia. La comu-
nidn  es upa nocién muy estimada en ia lglesia antigua {como su-
cede también hoy particularmente en el Oriente}, Su sentido no
es el de un afecto indefinido, sino el de una realidad orgdnica, que
exige una forma juridica y que, a la vez, estd animada por la caridad.
Por eso la Comisidn determing, casi por unanimidad que debfa es-
cribirse ‘en comunidn jerdrquica’ *,

Al final de esta importante nota conciliar se afiade todavra es-
ta NB: “Sin la comunidn jerdrquica no puede ejercerse el minis-
terio sacramental-ontologico, que debe distinguirse del aspecto ca-
nénico-juridico”.

Este texto, largo pero importante y que tiene mucha auto-
ridad, debe ser estudiado y analizado en cada una de sus numerosas
afirmaciones para que se entienda correctamente el alcance de la
expresiéon  ‘comunion jerdrquica”. Un Obispo, pues, aunque sea
vélida y ifcitamente ordenado, pierde su autenticidad en fa medida
£n que merma su comunidn jerdrquica.

Solo del Obispo de derecho y de hecha en comunion jerarqui-
ta se dice que es ¢l pregonero de la fe {"fidei praeco”}; el maestro
auténtico {"'doctor authenticus’), dotade de la autoridad de Cristo
{o “en nombre de Jesucristo”: DV 10b); el testigo de la verdad di-
vina y catélica (cf. LG 25a}; el maestro de la doctrina {LG 20c}; el
verdadero vy auténtico maestro de la fe (CD 2). O, como decfa
Juan Pabio 1l a ios Obispos reunidos en Puebfa: Maestro de la
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Verdad que viene de Dios i17).

S4lo €1 es competente para ejercer en la Iglesia un Magis-

terio “auténtico”. Eso, sin gmbargo, no quiere decir que los otros
magiterios necesariamente no-auténticos sean paraletos.

Es necesario tener siempre muy presentes las condiciones para
el ejercicio del Magisterio auténtico de los Obispos. Segin el Congi-
lio Vaticano 1! estas condiciones se realizan:

* cuando ¢ Obispo se presenta formalmente "dotado de la
autoridad de Cristo” (LG 25a);

* cuando se presenta formalmente como “testigo de la verdad
divina y catolica” {ib);

* Cuando ensefia ‘‘en comunion con el Romano Pontifice”
(LG 25a) o “en vinculo de comunién con el Sucesor de Pe-
dro v con los otros Obispos” {LG 25b);

* cuando ensefia “en materia de fe y costumbres” (LG 25b};
cuando su ensefianza es “dada en nombre de Cristo” {LG 25a};

* cuando se “atiene y conforma a la misma Revelacién™ (LG
25d},

Faltando estas condiciones, o una de ellas {18}, va no estamos
ante un Magisterio episcopal verdadero y auténtico, aungue quien
habla o ensefia sea QObispo vélidamente ordenado o incluso Obispo
diocesano.

Un Magisterio episcopal auténtico es impensable si la Es-
critura en la Tradicion {DV 10c). Pues e oficio magisterial que le
es propio es éste: “interpretar auténticamente la Palabra de Dios,
oral y escrita” (DV 10b). Y esta tarea espec(fica "ha sido enco-
mendada Gnicamente al Magisterio de la lglesia, el cual lo ejer-
cita en nombre de Jesucristo. Pero ) Magisterio no esta por encima
de l1a Palabra de Dios, sino a su servicio, para ensefiar puramente

{17) Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 73,n. 10 ‘
(18) Por ejemplo: la comunién jerirquica con los otros Obispos
en una Conferencia Episcopal,
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jo transmitido, pues por mandato diving y con la asistencia del
Espiritu Santo, lo escucha devotamente, lo custodia celosamen-
te, lo explica fielmente; y de este depédsito de la fe saca todo lo que
propone como revelado por Dios para ser crefdo” {DV 10b).

" Por ser dada esta potestad directamente por Dios a través de
un Sacramento, es a la vez carismética y jurfdica: otorga el derecho
y el deber del Magisterio como participacion especial en la auto-
cidad de Cristo Maestro o Cabeza. Asi el Magisterio episcopal es un
elemento institucional de la Iglesia, Y toda ensefanza dada al
margen de esta comunidn jerdrquica no es auténtica (c¢f. Jn 10,1,8):
seria lo que ¢l Papa Juan Pablo 1l denuncid ahora como “magisterios
paralelos” {19}.

Hay que observar también que el magisterio de los religiosos,
catequistas u otros laicos pertenece a los ministerios “no ordenas-
dos’” y, coma tal, tiene una naturaleza esencialmente diferente. Lo
que no signiflca que sea “paralelo”. Se aplica aquf la doctrina del
Vaticano | sobre la diferencia entre la participacion comin de todos
ios bautizados en el ministerio de Cristo, y la participacion especifica
dada mediante el Sacramento del Orden: “diferentes esencialmente
y no solo en grado”’ {LG 10b).

Con respecto a las ensefianzas de los Presbiteros, es necesario
verlas a la luz de la misma naturaleza de los Presbiteros. Sin entrar
ahara en el amplio capituic de la naturaleza del preshiterado, para
nuestra presente finalidad, basterd el texto central del Vaticano Il
que nos ensefia que ‘el cargo ministerial {de los Obispos}, en gra-
do.subordinado, fue encomendado a los Presbiteros, a fin de que,
constitufdos en el Orden del8resbiterado, fuesen cooperadores del

Orden episcopal para cumplir la misibn apostdlica confiada por
Cristo” (PO 2b).

2. La aceptacion de las ensefianzas del Magisterio auténtico
no es leal ni constante cuando no parte de un previo acto de fe
teologal en la dimensién sacramental de este ministerio.

(19) Los textos de Juan Pablo II sobre los magisterios paralelos
serin citados y analizados mds abzjo, en €] cuarto paso,
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En el Documento de Puebla los Obispos, “sucesores de |
Apostoles en el carisma de la verdad” {cf. DV 8b}, después de repe.
tiv tres veces que la Iglesia es inseparable de Cristo {nn. 221-223],
ensefian que el mismo Sefor Jesucristo fundéd ta Iglesia por
acto expreso de su voluntad, como sacramento universal ¥ nece.
sario de salvacién; y gue, por tanto, “la lglesia no es un ‘resultadg’
posterior, ni una simple consecuencia ‘desencadenada” por |,
accion evangelizadora de Jes(s”{n.222). Declaran que '‘acepty;
a Cristo exige aceptar su lglesia”, porque la Iglesia, tal como existe,
pues precisamente esta lglesia “es parte del Evangelio, del legadg
de Jesils y objeto de nuestra fe, amor y leaitad”; credo Ecclesiam
{n.223),

La Iglesia, tal como Cristo la fundd vy nuestra fe la profesa,

significa también ‘‘estructura visible y clara, que ordepa la vida
de sus miembros, precisa susfunciones y relaciones, sus derechos

y deberes” (n.256). Esto plantes el tema de la autoridad

Estrictamente hablando hay en la Iglesia “una sola autoridad:
Cristo’ {n.257}. La autoridad de los Pastores sera entonces autoridad
“por participacion™ en la del Sefior; pero, explica el Documento de
Puebla, "es mucho mas que una simple potestad jurfdica. Es parti-
cipacion en el misterio de su capitalidad {es decir: de Cristo-Cabeza).
Y, por lo mismo, una realidad de orden sacramental” (n.257}.

Pedro y los demds Apdstoles fueron constituidos vy consagrados
por Jesds “como sacramentos vivos de su presencia, para hacerlo vi-
siblemente presente Cabeza y Pastor, en medio de su Pueblo” { n
258), Considerado en su totalidad, ‘el ministerio jerarquice es una
realidad de orden sacramental, vital y juridico como la Iglesia”
{ib.).

Por eso aclaran los Obispos en Puebla: *“El deber de obedien
cia del Pueblo de Dios frente a los Pastares que le conducen, se fun-
da antes que en consideraciones juridicas, en el respeto creyente
a la presencia sacramental del Sefior en ellos. Esta es realida,d‘
objetiva de fe, independiente de toda consideracién personal
{n.259),
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Esta doctrina, asi propuesta y resumida por el Documento de
Puebla, es de fundamental importancia para conocer correctamen-
te la institucion divina, la necesidad, el significado v el valor que
llamamos Magisterio eclesidstico, uno de los tres servicios asen-
ciales del ministerto jerdrquice u ordenado. Si no llegamos a discey-
nirlo como “una realidad del orden sacramental’ {nn. 257, 258),
o como “la presencia sacramental del Sefior” en los Obispos
(n.259), tampoco entenderemos esta otra afirmacion del Documen-
to de Puebla: “La Jerarquia y las instituciones, lejos de ser abs-
taculo para la evangelizacidn son instrumentos del Espiritu vy de
gracia” (n. 206).

Por su importancia —y también porque es actualmente obje-
to de frecuentes y amargas criticas en el seno mismo de la Iglesia—
serd conveniente profundizar un poco mas esta doctrina de Puebla:

Cuando rezamos “credo Ecclesiam” {cf. n. 223), hacemos
un acto de fe en una virtud interna, sobrenatural o divina, que
se esconde bajo los signos sacramentales v la organizacibn externa
{"jerdrquica”, “institucional”), pero siempre presente y actuante,
y sin la cual la naturaleza de la Iglesia se reducirfa a una simple
sociedad externa y humana, nada mas. Dejaria de ser “misterio”
(cf. n. 230). Del mismo modo podemos y debemos profesar tam-
bién: “Credo Magisterium”, como objeto directo de nuestra fe
cristiana {cf. n.269). Creemos el Magisterio, como objeto de ver-
dadera fe teologal, v no solamente en el Magisterio, En latin serfa:
“credo Magisterium ideoque et credo Magisterio”: creemos en el
Magisterio v por eso le creemos al Magisterio. Pues la misma mi-
sidn v el poder de ensefiar es también objeto de fe. Como en la
Iglesia {20), hay también en el Magisterio eclesiastico una virtud

(20) La Constitucion Dogmdtica Lumen Gentium titula su primer
capitulo asi: “De Ecclesiae mysterio”. En una redaccibn an-
terior el titulo era: “De Ecclesiae militantis matura”. Con
el cambio del titulo tenia el Concilio la intencién de presentar
a la Iglesia desde elprincipio *ut obiectum fidei”. En la Rela-
cién oficial dada a los Obispos por la Comisién Teoldgica del
Concilio, el término “mysterium’ esti explicado asi: “La
palabra ‘mysterium’ no indica simplemente algo inconoci-
ble o abstruso, sino, como ya lo reconocen actualmente mu-
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interna, sobrenatural y divina, que se esconde por detras de las ac.
tividades humanas de los depositarios del oficio y del poder de en.
sefiar, pero siempre presente y actuante, sin la cual la naturaleza
de este Magisterio se reduciria a una simple autoridad humana,
nada mas.

No aceptamos con y en espiritu de fe teologal las ense.
fianzas y decisiones del Magisterio porgue reconocemos, quizés, en
sus detentadores notables cualidades de inteligencia y prudencia:
asentimos con una actitud de fe a sus pronunciamientos porque,
antes, profesamos que en ellos v por ellos actia upa virtud divina
que nos garantiza la autenticidad de sus ensefianzas: “reducimos a
cautiverio todo entendimiento para obediencia de Cristo” (2 Cor
10,5).

Efectivamente, hay en la accidon del Magisterio eclesidstico algo
més que una actividad magisterial puramente humana. “Yo pediré
al Padre y os dard otro Pariclito, para que esté con vosotros para
siempre, el Espiritu de la verdad... El Pariclito, el Espiritu Santo,
que el Padre enviard en mi nombre, 05 lo enseﬁgré todo y 05 recor-
daré todo lo que yo os he dicho” {Jn 14, 16.26). “Cuande venga
él, el Espfritu de la verdad, os guiard hasta la verdad completa” {Jn,
16,13). Los Apdstoles habian recibido del mismo Sefior este man-
dato unido a una solemne promesa:; “‘Id a todas las gentes ensefian-
doles a guardar todo lo que yo os he mandado; y sabed que yo estoy
con vosotros todos 1os dias hasta el fin del mundo” (Mt 28, 19-20).
Y en este contexto podriamos recordarnos de todos los textos
gue prometen directa o indirectamente la indefectibilidad doctrinal

chos, designa una realidad divina, trascendente y salvifica, que
se revela y manifiesta de alguna manera visible. De ahi que
¢l vocablo, absclutamente biblico, aparece muy apto para
designar a la Iglesia”. Cf. mi Eclesiologia del Vaticano I,
Ediciones Paulinas, Bogotd, 1974, p, 22, Esta naturaleza
humano-divina de la Iglesia es descrita en el n. 82, Lumep
Gentium y mas bellamente en la Constitucion Sacrosanctum
Concilium, n. 2: “Es caracteristico de la 1glesia ser, a la vez,
humana y divina, visible y dotada de elementos invisibles, en-
tregada a la accidn y, sin embargo, peregring, y todo ésto de
suerte que en ¢lla lo humano esté ordenado y subordinade
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y vital de la lglesia y que, al menos implicitamente, suponen también
gna especial asistencia divina como garantia, Pues a través de los si-
glos 12 Iglesia tiene la misién de ser “columna y fundamento de la
verdad” (1 Tim 3,15).

Ensefia el Vaticano Il que “para realizar estos oficios tan
excelsos, los Apostoles fueron enriquecidos por Cristo con una
afusion especial del Espiritu Santo, que descendis sobre ellos (cf.
Heh 1,8; 24; Jn 20, 22-23), v ellos, a su vez, por la imposicion
de las manos, transmitieron a sus colaboradores este don espiri-
wal, que bha llegado hasta nosotros en la consagracién episcopal’’
(LG 21b).

Los Apédstoles, efectivamente, tenfan esta sosegante e (ntima
conviceion: ""Nuestra capacidad viene de Dios” (2 Cor 3,5). Por eso
en el Concilio de Jerusalén podian decir tranquilamente asi: “El
Espiritu Santo y nosotros hemos decidido...”” {Heh 15,28).

Semejante conviccién se perpetud en la Iglesia posterior. En
el afio 252 escribfa San Cipriano al Papa Cornelio en nombre de
los participantes del Concilio de Cartago: “Con la sugerencia del
Espiritu Santo hemos decidido..."; en el 314, en el Concilio de
Arles, se decfa: "Estando presente el Espiritu Santo vy sus Angeles,
hemos decidido...”; en Nicea, el primer Concilio Ecuménico, en
1325, fue asi: “Lo gue han decidido trescientos Obispos debe ser
considerado como decisidén del Hijo de Dios"”; en el de Efeso, en el
431, la conviccién era ésta: “Determind el Sinodo que a nadie es
permitido profesar otra fe que esta definida por los Santos Padres
que en Nicea se reunieron en el Espiritu Santo’". Y del mismo mao-
do en los otros Sinodos y Concilios. El de Trento, en todos sus De-
cretos afirma proceder como asamblea "legitimamente reunida en
el Espfritu Santo” (21). Incidentalmente afiade aquel Concilio que

a lo divino, lo visible a lo invisible, la accion a la contempla-
cién, y lo presente 2 la ciudad futura que buscamos™. Todo
ésto, con la necesaria adaptacién, puede y debe decirse
también del Magisterio eclesidstico.

(21) cf. Dz 782, 783, 787, 792a, 893a, 9292, 937a.
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se reunié ‘mo sin peculiar direccién y gobierno del Espiritu Santo”

{Dz873a);que definio “ayudado por el Espiritu Santo” (Dz 843a,8934).

Y en nuestros diasel Concilio Vaticano 11 se consideraba’reunido en -
el Esplritu Santo” {LG 1), y declaraba que las definiciones SO‘I‘I infali- -
bles “por haber sido proclamadas bajo la asistencia del Espiritu Santo”
(LG 25¢c).

Segun los términos usados por los Concilios y otros ent?ulen-
tros episcopales, en estas reuniones el Espiritu Santo obra, leIge,
re(ine, incita, convoca, gufa, gobierna, modera, enseiia, dicta,

consiente, promulga...

La reunién episcopal de Puebla, decria el Papa Juan Pablo 11
en su Discurso inaugural, es una hora histérica para la lglesia en
América Latina, “es también una hora de gracia, sefialada por el
paso del Sefior, por una particular{sima presencia y accic:)n del Es-
piritu de Dios” {22}. Por eso suplica a los Obispos que iban a co-
menzar sus trabajos: "Todos los dias de esta Conferencia v en cada
uno de sus actos, dejéos conducir por el Espiritu, abrfos a su inspi-
racién y a su impulso; sea El y ningln otro espiritu el que os gu’i‘e
y conforte”. Les declara que “bajo este Espiritu... 0s congregais
para profundizar juntos el sentido de vuestra misién ante ias exi-
gencias de vuestros pueblos”.

En su Mensaje a los pueblos de América Latina los Obispos
manifiestan que cumplieron su ingente tarea “alimentados por
la fuerza y a sabidur(a del Espfritu Santo”.

Ponderando todos estos textos escritur(sticos y concifiares,
abundantes y positivos, debemos convenir en que los hombxe_s de
fa lglesia, depositarios del poder de ensefiar, son positiva e Inte-
riormente, en la inteligencia y en fa voluntad, ayudados por Dios.
Si no admitimos esta conclusién no tendrfan sentido aquellas pe-
labras v su conviccidn serf(a presuncion. Habrd casos en Jos cuales
serd suficiente una asistencia llamada por los tedlogos “negativa
v preservativa’’. Pero en muchas otras oportunidades, el auxili?
positivo serd al menos de gran conveniencia, sobre todo para evi-
tar los errores. Pues el equivocarse es cosa muy humana. Pero la

(22) Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 70,n.2
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lgiesia no tiene solamente la misidbn de preservarnos de la here-

jia. Ella tiene el oficio de ensefiar también positivamente la ver-
dad, todos los dias, de modo claro, al alcance de todos; debe
conducir a los hombres por entre mil escollos; debe orientar las
inteligencias en un mundo confuso, conducido por las mas variadas
filosofias e ideclogias, sin rumbo moral y religioso; debe recor-
dar, siempre de nuevo, a todas las generaciones, razas y menta-
lidades todo cuanto Cristo recibié del Padre; debe traducir la
Buena Nueva a mil lenguas v modos de hablar diferentes. Hay
circunstancias y situaciones complejas y urgentes, cuando el
Magisterio no puede quedarse callado, "no podemos dejar de
hablar” (Hch 4,20}, cuando la omisién ser(a pecado, cuando la
necesidad de orientacion es inmediata, urgente, cuando se trata de
salvar almas que estdn el peligro inminente: es entonces cuando
los hombres encargados de la ensefanza "auténtica” necesitan
de un auxilio positivo de Dios. Ay de nosotros si fuésemos dirl-
gidos s6lo por los hombres de la lglesia, aunque sean inteligentes y
bien intencionados! Y, lo sabemos por la historia, no siempre
han sido rectas las inteciones humanas, ain las de aguelios
que han estado er-la cima de la Jerarqufa. No es raro notar que
los que, en la lglesia, poseen &) poder de regir y de ensefiar, son
solicitados por la sutil tentacién de identificar sus pensamien-
tos, sus deseqs, sus actitudes y mentalidades personales con la
doctrina v los mandamientos que Cristo recibié del Padre. Acontece
también —hablamos a posteriori— que les disminuyera la in-
teligencia, que se sintieran dominados por preconceptos unila-
terales y estrechos, por insuficientes o falsas informaciones o
hasta por ninguna nformacion. Pues son féciles, entre nosotros
los hombres, las interferencias egofstas, los cdlculos mundanos
en las tareas apostélicas, las vanidades y susceptibilidades que
disminuyen Ya comprensién e inducen al rencor, las pretensiones
orgullosas que muchas veces se confunden con el respeto debido a
la sagrada funcién...

Pero hay muchas diferencias entre revelacion divina, inspi-
racidbn divina y asistencia divina, Eso exige también actitudes
diferentes, En los pronunciamientos de la Sagrada Escritura
Dios es el autor principal; en los del Magisterio eclesiastico es el
hombre el autor principal (23). No serd, pues, idéntica nuestra
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actitud de fe delante de un texto que tiene a Dios como principal
autor y otro que tiene como autor principal a un hombre. La vir-
tud teologal de la fe se inclina exclusivamente delante de Dios. Por
lo tanto, en la misma proporcion en que un texto s¢ torna humano,
disminuye la intensidad del acto de fe teologal. Ahora bien, en
los textos propuestos por el Magisterio de la Iglesia predomina
como autor principal el elemento humano. Debemos por eso ne.
cesariamente, distinguir matices y limitaciones que acusan la condi-
cibn humana del Magisterio del cual proceden. Delante de estos
elementos humanos no debemas tomar actitud de fe teologal. Asi,
de por sf, Ia asistencia divina garantiza o la infalibilidad o la seguri-
dad de la ensefianza de la Iglesia s6lo en aguello que se podria con-
siderar como el resultado final del trabajo humano; y sera enton-
ces a este resultado al que daremos nuestro asentimiento en acti-
tud de fe y no al esfuerzo anterior, a las premisas, que dependieron
muchas veces de las luces naturales y de los recursos normales de
gue los hombres acostumbran disponer, con todas las vicisitudes,
dificultades, limitaciones con que en los Concilios u otros encuen-
tros episcopales, como este de Puebla, se llegd al fin, a costa de
esfuerzos y compromisos tipicamente humanos.

Por eso, en un texto del Magisterio, también del “auténtico”,
debemos ver el tema esencial, distinguirlo de los argumentos, de las
afirmaciones secundarias, de las explicaciones e ilustraciones, de

(23} No se puede hablar de mode igual de los ministerios ordena-
dos. Cuando el ministro ordenado ejerce su poder de santifica-
cibén, Cristo es siempre el sujeto principal. En estas acciones
los sacerdotes “‘se convierten en instrumentos vivos de Cristo,
sacerdote eterno’ (PO 12a). Pero en el ejercicio de ensefiar y
de condueir, los ministros ordenados, aunque actiien también
“en nombre de Cristo Cabeza™ y, por tanto, “auténticamen-
te”, o sea “dotados de la auroridad de Cristo” (LG 25a), son,
sin embargo, los autores principales {y no meramente instru-
mentales) de sus acciones, pero siempre particularmente “asis-
tidos” por Cristo y su Espiritu. Por eso debemaos afirmar que
en el ejercicio del poder de ensefiar y conducir, los Obispos son
y siguen siendo los autores principales y, por eso, normalmente
no hay “inspiracién’ tal que haga de ellos meros instrumentos
mediante los cuales el Espiritu Santo se¢ manifiesta. En otras
palabras: el Magisterio eclesidstico no es ejercido bajo una ins-
piracion del tipo biblico o profético, por la cual Dios serfa el
autor principal de lo que, como meros instrumentos, escribe el
hagiégrafo o enuncia el profeta,
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Jas respuestas a las objeciones y de aquello q'ue ocurre s6lo  inci--
dentalmente, el asi llamado "obiter dictum™. El grado de asenti-
miento mental debido no es ni puede ser otro que aquel que corres-
ponde estrictamente al grado de autoridad doctrinaria con que las
ensefianzas querian ser propuestas o el grado de autoridad que el
Magisterio queria de hecho precisar.

El Documento de Puebla pertenece, por su misma naturaleza
al tipo de ensefianza que los tedlogos llaman ‘“de orden practico™ v
po lo tanto no pretende (esta es 1a “mens™) directa y primariamen-
te un fin doctrinario definitivo {0 la certeza de una verdad objetiva),
sino una finalidad préactica y prudencial para esta nuestra muy de-
terminada situacién latinoamericana (o la seguridad de una doc-
trina}, es decir: tal doctrina, en estas circunstancias y condiciones,
es mas segura, mas prudente, Puede, y muy probablemente también
es méas cierta, mas verdadera, mas de acuerdo con la realidad objeti-
va como tal; pero ésto no se intenta afirmar,

La doctrina asi propuesta no es irreformable en si ni es infali-
blemente cierta. Damos entonces a este tipo de ensefianza prudencial
un asentimiento a la seguridad (no a la certeza} de la doctrina pro-
puesta. La mayorfa de los documentos doctrinarios del Magisterio
como las Encfclicas papales, u otros documentos semejantes {Ex-
hortaciones, Cartas, Discursos, etc.) son de esta categoria, para
cuidar de la buena y pura conservacion del depdsito de la fe,
para orientar prudentemente a tos fieles creyentes en los mil proble-
mas doctrinarios con que a toda hora y en toda parte nos encontra-
mos y en los cuales, en el momanto, no interesa tanto la certeza
cuanto la seguridad de una doctrina. Asl, por ejemplo, Charles
Journet (24), ensefia: “No dudamos en decir que el Magisterio
propone (las enseflanzas no definitivas) en virtud de una asisten-
cia préctica prudencial, que es verdadera y propiamente infalible, de
modo que nos da 1a seguridad de ia prudencia en cada una de sus
enseflanzas’”’. Los tedlogos Cardenales Franzelin, Villot y otros de
buena doctrina catblica proponen idénticas tesis.

Esta es la naturaleza del Magisterio auténtico comin u or-
dinario, como el de Puebla.

3. La abundancia de desvios doctrinales, de dolorosas tensio-
nes, de distorsiones y perplejidades en materia de fe, de mo-

24) Charles Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, 1955, tomo I, p.
456,
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ral de convivencia social ¥y de disciplina eclesidstica urgian una in.
ter'vencién pastoral y mas especificamente magisterial auténtica de
los Cbispos en América Latina.

Tal como les habfa solicitado el Papa, los Obispos trataron de
mirar la realidad latinoamericana no con ‘oios de sociélcfgos:, politd-
logos, economistas, antropélogos © psucélogo_s, ni §|QU|era f:on
los de exégetas, tebélogos o incluso pastoralistas, sino senciila.
mente con los de Pastores. En su Mensaje inicial se presentan:
»Ante tode queremos identificarnos: somos Pastores de la lgle.
sia Catélica v Apostolica’; y afirman entonces cltaramente: Lo que
nos interesa como Pastores es |a proclamacién integral de la verdad
sobre Jesucristo, sobre la mision de la lglesia, sobre la naturaleza,
la dignidad y el destino del hombre'’.

Y en la misma Presentacion inicial global del Documento
insisten Jos Obispos en este punto: “No pretende {el Documento}
ser un tratado de teologia pastoral. Esto ha sido expresamente
descartado. Se ha buscado considerar aspectos de mayos incidencia
en la Evangelizacién, ubicandonos en una definida perspectiva de
Pastores”.

“Pastores’”’, como les habfa recordado el Papa, que tienen la

viva viva conciencia de que su “deber principal es el de ser Maestros
de la Verdad"” (25).

Por eso dan a la primera parte del Documento este titulo:
“Vision pastoral de la realidad latinoamericana’; vy afirman que
quieren estudiarla “‘con vision de Pastores” (n. 2): "Cueremos apro-
ximarnos con ojos de Pastores y corazén de cristianos a la realidad
del hombre latinoamericano de hoy” (n.14}. Ya hecha esta conside-
racién “'con ojos de fe y corazon de Pastores™ {n.163), dicen al finfﬂ.
en el n.1255: “Ocupandonos de la realidad del orden nacional e in-
ternacional, lo hacemos en una actitud de servicio como Pastores, v
no desde el dngulo econdémico, polftico o meramente sociologico”.

Mirando, pues, a !a situacion, los solicitos y preocupados ojos
de nuestros Pastores descubrieron un mundo de problemas:

a} En el mismo campo de la fe, objeto primario del Magiste-
rio eclesidstico, descubren:

(25) Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 73 n.11
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— falsa interpretacion del pluralismo religioso en sectores de la
misma lIglesia y que ha permitido la propagacién de doctrinas erro-
neas o discutibles en cuanto a fe y moral, suscitando confusicnes en
el Pueblo de Dios (n.80);

— difusién de doctrinas teoldgicas inseguras {n. 628};
— distorsiones y perplejidades (n, 370);

— desvios doctrinales (n. 851);

- dolorosas tensiones doctrinales, pastorales y sicolégicas en el
sena mismo de la lglesia {n. 102},

— confusién y desorientacién sobre la identidad de los evan-
gelizadores, sobre el significado de la evangelizacion, sobre su con-
tenido y sobre sus motivaciones profundas {n. 346);

— desfiguracién, parcializaciéon e ideologizaciéon de la perso-
na de Jesucristo {n.178);

— “relecturas” del Evangelio, resultado de especulaciones ted-
ricas, con hipbtesis fragiles e inconsistentes derivadas de tales relec-
turas {n.179}, a partir de una opcién polltica {n. 559);

— ambigliedades sobre la fundacion de la Iglesia por Jesucristo
in. 222}, sobre la necesaria unién entre Jesucristo y la Iglesia
{n.222), sobre la pertenencia a la lglesia {n.226), sobre las relacio-
nes entre el Reino de Dios vy fa Iglesia {n.193};

— conceptos ambiglios de ta “lglesia popular” vy los “magis-
terios paralelos” (263), sobre una “‘nueva Iglesia” contrapuesta a
la ““vieja Iglesia” {n.263);

— falsa comprensién de la mision de la lglesia: grupos que
enfatizan “lo esplritual” pero se oponen a los trabajos de promo-
cion social; y grupos que quieren convertir la misibn de la lglesia
en un mero trabajo de promocion humana{90);

— visiones inadecuadas del hombre: determinista y fatalis-
ta {n. 308 . 309}, psicalogista, que niega la libertad {n. 310}, eco-
nomicista: consumista{p. 311} liberal (n.312), colectivista {n. 313},
estatista de la Seguridad Nacional (n.314} y cientista (n. 315);
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— una secularizacidn que degenera ficilmente en la pérdida
de) valor de lo religioso o en un secularismo que da las espaldas
a Dios v le niega toda ingerencia en la vida publica {n.83};

— indiferentismo: muchos son catdlicos “a su manera”, no
acatando los postulados basicos de la lglesia; en otros se valora
mds su propia “ideclogia que su fe y pertenencia a la Iglesia” {n. 79);

— desviaciones ¢ interpretaciones con que algunos desvirtan
el espiritu de Medellin (n. 1134); '

_ falsas oposiciones entre catequesis de la situacién y cate-
quesis doctrinal {n. 988);

— sectas proselitistas en cantidad, “clara y pertinazmente
anticatélicas e injustas contra la Iglesia” (nn. 80, 342, 1108,
1109, 1112} y otros movimientos psgudo-espirituales {n. 628) o

- formas para-religiosas {n. 1105).

b} En el campo de la morak también objeto primario de
la tarea magisterial de los Obispos, descubren en nuestra realidad
latinoamericana. :

— ignorancia e indiferentismo religioso, que prescinde de los
grincipios morales, personales y sociales in.82);

— inversién de valores: el materialismo individualista, '‘supre-
mo valor de muchos hombres contemporineos’”’; el materialismo
colectivista, que subordina la persona al Estado el consumismo mas
interesado en “tener mas’” que en “'ser mas’: el deterioro de los va-
lores familiares basicos; el deterioro de 1a honradez publica y pri-
vada (nn.5558); '

— y una cantidad de males morales, como: corrupeién {nn.
494, 508, 1227}, violencia {nn, 508, 500, 531, 1259}, tortura
(nn. 42, 531, 1262), asesinatos (n. 1262}, actos de terrorismo
Inn. 42, 532, 1262), secuestros (nn. 42, 531, 1262), prolifera-
cién de criminalidad {n. 1281}, prostitucion {pn.577,835,1261},
divorcio (n. 573}, aborto {nn. 573, 1261), infidelidad conyugal
{n. 573}, aceptacién del amor libre (n. 573), relaciones pl_rematri-
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gniales (n. 573}, el gran numero de familias que no han recibi-
el sacramento del matrimonio {n. 678), desintegracion de
, familia {n. 581), madres solteras {n. 577}, nifios abandonados
. 577}

i

¢} En el campo de la pastoral, objeto directo del poder de
gﬂndUocién de los Obispos, ellos constatan:

| - la no observancia de las normas lithrgicas y de su espi-
Js:tu pastoral, con abusos por exceso y por defecto, causando de-
Lrientacion y division entre los fisles (nn. 101, 903);

J — difusién, entre catequistas, de conceptos que pertenecen
hipbtesis teoldgicas v de estudio {n. 990};
|
\ - part.icipacién en polftica partidista de sacerdotes, no ya
.:1forma individualista, sino como grupos de presion {n. 91);

— aplicacién a la accidén pastoral de andlisis sociales con fuer-
;gonnotacion politica { nn. 91, 545); '

|
|
l
— abandono inconsulto de obras que tradicionalmente han
do en manos de comunidades religiosas, como colegios, hospi-
s, etc. (n, 737);
|
- cuestionamiento sobre la institucidn escolar catélica en-
itlos religiosos educandos (n,1019)

| - efectos negativos de la opcidn por los pobres {n. 7.35);

| _ .
dolorosas rupturas de los movimientos laicales, entre si

llt'on los pastores {n. 780);

| — persistencia de una mentalidad clerical ennumerosos agen-
" pastorales, clérigos v taicos (n. 784};

!-Il — marginacion de la mujer como consecuencia de atavismos
E.‘I'-Iralgs {n. 834) vy la confusién reinante sobre la misién de la
| er hoy {n. 1174};
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— planeacion familiar como jmposicién antinatal (n. 575};
— manipulacién de la juventud en el campo politico {n. 1172);
— deformacién y despersonalizacion en la educacién {n. 61);

— signos de desgaste y deformacién en la religion del pueblo
{n. 543}, sometida ahora a una crisis decisiva (n. 460}.

d) En el campo social, objeto secundario del Magisi‘:eric:f ecle-
siastico y parte integrante, pero no esencial, de la evangelizacibn, el
ojo pastoral de nuestros Obispos latinoamericanos no €5 Menos pe-
netrante y descubre:

_ el hecho escandalosa de la creciente brecha entre ricos vy
pobres: una contradiccion con el ser cristiano y una situacion de
pecado social {nn. 28 ss}, situacion de injusticia {n. 90}, o camo
situaciones de pecado (nn. 328, 1032, 1269);

— estructuras sociales, polfticas ¥ econbmicas injustas {n.
115656): una sitﬁacién de permanente violacidn de la dignidad Fie la
persona (n . 41}, estructuras injustas (nn. 18, 43, 12567), sutlzlacuones
de violencia que puede llamarse institucionalizada, subverswfa y re.-
presiva (n. 1259), estructuras de pecado {nn. 281, 452}, injusti-
cias (nn. 509, 562);

— verdaderos “‘sistemas claramente marcados por el peca-
do™: tanto en la realidad opresiva. del capitalismo liberal, como
en las formas historicas del marxismo {n. 92);

— concentracion dellapropiedad empresarial, rural y urbana en
pocas manos {n. 1263);

— una sociedad cada vez mas desequilibrada en su convi-
vencia, manipulacién de la opinién pablica, nuevas formas de do-
minio supranacional {n, 1264};

— desapariciones, presiones arbitrarias, torturas continental-

mente extendidas {n. 1262), asilados, refugiados, desterrados, in-

documentados {n. 1266); abusos de poder {nn. 42, 49, 500).
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Para su actitud pastoral los Obispos reunidos en Puebla tenfan
presente esta norma: “La lglesia confia mas en la fuerza de la
verdad y en la educacién para la libertad y la responsabilidad, que
en prohibiciones; pues su ley es el amor* {(n,149),

Sin embargo, en el Documento de Puebla los Obispos no
pocas veces usan lambién expresiones fuertes y proféticas de de-
nuncia, de rechazo e incluso de condenacién.

Ejemplos:

En el n. 91 denuncian como "sistemas claramente marcados
por el pecado’ tanto las formas histéricas del marxismo, como
Ja reatidad opresora del capitalismo liberal. ¥ en otro contexto ven
en el capitalismo liberal una “idolatria de la riqueza en su forma
individual”® {n. 542) v en el colectivismo marxista otra “idolatria
de la riqueza, pero en su forma colectiva” {n.543),

En este mismo contexto denuncian también la “lucha de
clases” {n. 544), como contraria a los medios evangélicaes (n.
486); v a los que “creen posible distinguir o separar diversos
aspectos del marxismo, en particular su método de andlisis”,
recuerdan el n. 34 de Octogessima Adveniens, segin el cual
“serfa ilusorio v peligroso llegar a olvidar el lazo intimo que los une
radicalmente; el aceptar los elementos del andlisis marxista sin re-
conocer sus relaciones con la ideologia; el entrar en |a préactica de
fa lucha de clases y de su interpretacion marxista, dejando de
percibir el tipo de sociedad totalitaria y violencia a que conduce
aste proceso’ {n.545),

Aprovechan asimismo el contexto para subrayar “el riesgo
de ideologizacion a que se expone la reflexion teologica, cuando
se realiza a partir de una praxis que recurre al andlisis marxista”’
(n. 5458), para denunciar entonces fuertemente sus tres graves
consecuencias: 1) la total politizacién de la existencia cristiana,
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2} la disolucién del lenguaje de la fe en el de las ciencias sociales
3) el vaciamiento de la dimensién trascendental de la salvacigy

cristiana.

Denuncian también la radicalizacion de grupos gue caen en
la trampa de una nueva Cristiandad, “esperando el Reino {de
Dios) de una alianza estratégica de la Iglesia con el marxismo, ex.
cluyendo toda otra alternativa”; v explican: “No se trata para
ellos solamente de ser marxista, sino de ser marxista en nombre
de la fe"' {n. 561).

Con el Papa Juan Pablo 1! denuncian también ciertas “releg-
turas” del Evangelio a partir de una opcién politica, con esta
tajante afirmacion: “Es preciso leer lo politico a partir del Evan.
gelio, y no al contrario” {n. 659),

Rechazan también la contraposicién entre una “nueva
Iglesia” y la “vieja lglesia” in. 246), como lo hacen los forja-
dores de una nueva ‘lglesia popular’” con sus “magisterios
paralelos” {(nn, 262-263), insinuando que actlan como ‘‘secta”
{n. 262).

4. Los magistérios paralelos deben entenderse o como

una ensefanza hecha a nivel pastoral contra o al margen
del magisterio auténtico de los Obispos, o como un desconoci-
miento deliberado de las decisiones de su tarea de conduccion
del Pueblo de Dios como vicarios de Cristo,

En sus discursos en México el Papa Juan Pablo Il habid
dos veces explicitamente de los “magisterios paralelos’. Cuando
sé, es la primera vez que un Papa usa esta expresion. Otras veces
se referfa implicitamente al mismo tema. Las intervenciones pon-
tificias mas significativas fueron éstas: ’

1. En el Discurso a los Sacerdotes y Religiosos, en la Basili-
ca de Guadalupe, el dia 27 de Enero de 1979, encontramos 2
primera mencién explicita. En el contexto.les recuerda que son
miembros de una iglesia particular, cuyo centro de unidad es el
Obispo, con quien todo Sacerdote ha de observar una actitud de
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comunion y obediencia; v a quien los Religiosos no pueden ne-
gar su leal colaboracién y obediencia en lo referente a las acti-
yidades pastorales, Entonces afiade el Papa:

"Mucho menos serfa admisible en Sacerdotes o Religio-
508 una prictica de magisterios paralelos respecto de los
Obispos, auténticos y solos maestros en la fe, o de las
Conferencias Episcopales’ (26},

Este tipo de magisterio se entiende en este texto como
“paralelo” con relacién al magisteric “auténtico” de los Obispos
o de las Conferencias Episcopales, Pues el Obispo —recuerda el
Papa— es el centro de la unidad de la lglesia particular o, como
ensefiaba el Concilio Vaticano |, es “el principio y fundamento
visible de unidad en la lglesia particular” (LG 23a). No tener con
relacion a él, cuando ejerce su deber de conduccién {27), una
actitud de comunidn v obediencia, dafiando asf la indispensable
unidad interna en la Didcesis, serfa ejercer un magisterio paralelo.
Insiste también el Papa en otro firme principio eclesial: que los
Obispos son “auténticos y solos maestros de la fe”, claro que
siempre y Onicamente cuando también ellos estdn en comunidn
entre 37 v con el Sucesor de Pedro (LG 21b}, y tienen la inten-
cion de ensefiar en su calidad de "‘dotados de la autoridad de
Cristo” {LG 25a). Oponerse en estas condiciones, directa o indi-
rectamente a sus ensefianzas ’‘auténticas’’, serfa ejercer un ma-
gisterio “‘paralelo”, inadmisible, dice el Papa, en Sacerdotes o Re-
ligiosos.

2. En el Discurso de inauguracién, en Pusbla, el dia 28 de
Enero de 1979, se encuentra la segunda mencién explicita. En el
contexto habla de la unidad de los Obispos con los Sacerdotes,
Religiosos y el Pueblo fiel. Al referirse a los Religiosos, observa
que, en diversos pafses de América Latina, ellos son mas de ia

- n 11 .
{27) Todo el niunero 27 de Lumen Gentium es dedicado al ofi-

cio de los Obispos de regir, como ‘‘vicarios y legados de
Cristo".
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mitad, en otros |a gran mayoria del Presbiterio_. “Bast?rl’a éstf: bara
comprender cuanto importa, aqui {en .Amerlca Latinal mas q,_,e
en otras partes del munde, que los Religiosos no S(.SIO acepten, Sl.r,m
busquen lealmente una indisoluble unidad de: .mlras y de aceidn
con los Obispos. A éstos confié el Sefior la misién de apacentar ¢
rebafio. A ellos corresponde trazar Jos caminos para la evangeliza.
cion, No les puede, no les debe faltar 1a colaboracion a la Ye.z res-
ponsable y activa, pero también décil ¥ confiada,. de I(.)s Religiosos,
cuyo carisma hace de ellos agentes tanto mas disponibles al seryi.
cio del Evangelia”. Es entonces cuando dice Juan Pabla I1:

“En esta Ifnea grava sobre todos en la comunidad eclesial el
deber de evitar magisterios paralelos, eclesialmente inacepta-
bles y pastoralmente estériles” {28).

El concepto de magisterio “paralelo’, en este _texto. 85 to-
mado de las tareas especificas de los Obispos como $ignos y cons:
tructores de la unidad y conductores de los fieles creyentes, no
solo en materia de fe, sino tambiénen.trazar los caminos de Isf evan-
gelizacién. El Vaticano 11 habfa ensefiado que el Obispo es “rector
y centro de unidad en el apostolado diocesano’” (AG 30b). Opo-
nerse a sus determinaciones o ignorarlas, cuando son hechas en el
cumplimiento de su deber de conduccién, serfa otra especie de
magisterio “'paralelo”. Y aqul el rechazo de esta actitud. paralela
es mas fuerte que en el texto anterior: serfa eclesialmente inacepta-
ble y pastoralmente estéril.

3. En el mismo Discurso inaugural Juan Pablo Il hace otra
referencia al magisterio paralelo, pero sin usar la expresion. Es el
contexto en &l cual habla de la verdad sobre Jesucristo, Lamenta
el fenémeno de las “relecturas” del Evangelio, de las cuales dice
una vez que son ‘resultado de especulaciones tedricas més bien
que auténtica meditacion de la Palabra de Dios y un verdadjafo
compromiso evangélico {n. 18), y otra vez que pueden ser “hipote

(28) Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 88, n. 54,
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sis brillantes, quizas, pero fraglles e inconsistentes’” {n. 21). Con-
tra semejantes “relecturas” el Papa hace entonces esta afirma-
cidn:

“Ellas causan confusién al apartarse de los criterios cen-
trales de la fe de la Iglesia v se cae en fa temeridad de co-

municarlas, a manera de catequesis, a las comunidades
cristianas’” (29},

En este texto el Papa indica dos elementos importanies para
entender el concepto de magisterio paralelo:

a) Apartarse de los criterios de la fe de la lglesia, Mds ade-
lante, en el n. B0, el Papa indica estos criterios. También el Docu-
mento de Puebla habla explicitamente de eilos en los nimeros
754-262. Los que ejercen un magisterio paralelo tiene otros crite-
ri0s: suponen tener un “poder discrecional de criterios vy perspecti-
vas individualistas™, sin la comunién can la Iglesia y sus Pastores
(n.34} Les falta un "acatamiento pronto y sincero al Sagrado Ma-
gisterio” (n.81), y por eso hacen “‘contestaciones estériles e ideo-
logizaciones extrafias al Evangeiio™ (30j,

b} Comunicar los resuitados de las “‘relecturas”™ o de otros
tipos de “especulaciones tedricas” o de “hipdtesis brillantes™ a las
comunidades cristianas a manera de catequesis o a nivel pastoral.

Este segundo elemento, aunque no sea el mas importante, es
sin embargo el que mds caracteriza al magisterio paralelo para dis-
tinguirlo de las legftimas opiniones que un tedlogo pueda tener en
cuestiones disputadas o discutibles dentro de los mites de lo que el

(29) Juan Pablo I1, Discurso inangural, p. 75, n. 18

(30) Juan Pablo I, Discurso a las organizaciones catdlicas, p. 118,
n.15; véase también la Homilia en la Catedral de Santo Do-
mingo, p. 26, n. 7; “En alguna ocasién hablamos de El (Cris-
to) amparados en alguna premisa cambiante o en datos de sa-
bor sociolégico, politico, lingilistico, en vez de hacer derivar
los criterios bdsicos de nuestra vida y actividad de un Evange-
lio vivido con integridad, con gozo, con la confianza y esperan-
za inmensas que encierra la Cruz de Cristo™,
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D to de Puebla liama “pluralismo bu‘eno ¥ nec.eano"
i pién este Documenio, €N el numero anterior, ex.
tn.260). Pero ::m s gue "'en su servicio cuidarén de. ng TSR
horta 2 - tE!| ofgeo de los creyentes, ya sea con exptlncacluones d-.f.|.
d?mmento e rque tancen al plblico cuestiones discutidas o dis-
C|Ie§, va seazpsogr Es precisamente este el punto en el cual hubo
cutibles (nlob’slos los denuncian en &l n. 797: "No se respe‘Ean,
busos. Lo pos de competencia que corresponden 2 tos tedlo-
a veces, los camp istas en sintonia con el Magisterio; poy lo cual
gmhv ad‘i::tjn(:iai:ie: entre los catequistas conceptos Gue pertenecen
se han

a hipbtesis teclogicas o de estudio’.

Mientras una opinién teolbgica.resEete los cn;eer::c;e(:‘ie\:i;?
lglesia ¥ no sed |anzada al plablico "3 rnanera ed. men,‘
0 ey isterio paralelo (31). Es necesario subrayar 'uer‘e
" e ma{::;e para salvaguardar 1a legitima y necesaria libertad
;i;afi?:'liczuen los distintos campos de la Teologla.

i te de pas-
Pero hay magisterio paralelo siempre que un .ai.gennte depcov
toral (Obispo Preshitero, Religioso, Catequ;}sta,alilir‘:g;e ool o
: ablico
i i se) se opone en pu . _
unidad eclesial de ba . o
Tnagisterio auténtico de los Obispas, O descono.cle deh::;?-l e
te las decisiones del deber gpiscopal de cqndg@mngmina e
blico cuestiones discutibles, sea en 1a predlcaclop u harla,s -
1 lases de catequesis, sea én las conferencias O cha S
c ! . H ~
:‘s ersos grupos de fieles, sea en artfculos de penodt(‘.::;s e
t;: populares, sea en libros de divulgacion, sea en casef
r
formas de comunicacion social.

No hay duda que est® tipo de‘magistferio $ar?|:|aob::|;:;:::;-
te y frecuentisima realidad en América .Latlnal. ; ea oo tvinif
ciado vigorosamente fue un gran mérito de ap;irma. Jonlo &
Ef Documento de Puebla o reggnoce cuando a e,—.‘ i
gue confesar con humildad que en gran parte, aun

S i cu-
(31) En este contexto valdria 1a pena estudiar atfcntalmcgtz i::lida.
isid logica Internacional sobre fas ™
mento de la Comisién Teologica &f ’ o
ciones entre el Magisterio eclesidstico ¥ 1a Teologla,sp;:tjsso'
do en espafiol en la revista Medellin, 1976, PP

206

Iglesia, una falsa interpretacidn del pluralismo religioso ha permi-
tide la propagacion de doctrinas erroneas o discutibles en cuanto
a fe v moral, suscitando confusion en el Pueble de Dios” {n.BO).

No serfa diffcil citar ejemplos de magisterios paralelos que
pululan en América Latina. Sin mencionar ahora concretamente
m libros, ni revistas, ni boletines, ni hojas mimeografeadas {en las
cuales este tipo de magisterio es ejercido “es cathedra®™), serd sufi-
ciente recordar algunos ejemplos citados por el mismo Papa Juan

Pablo Il en sus discursos para América Latina pronunciados en
México. Hay magisterios paralelos cuando:

— silencian la divinidad de Cristo o dicen que Jes(s no era mas
que un “profeta’, un anunciador del Reino y del amor de Dios {32},

+— pretenden mostrar a Jesis como comprometido politica-
mente, como un luchador contra la dominacidn romana y contra
los poderes e incluso implicado en la lucha de clases, un politico,
revolucionario, el subversivo de Nazareth {33);

— confunden el pretexto insidioso de los acusadores de Jesds
con la actitud de Jesls mismo —bien diferente— y aducen ¢como
causa de su muerte el desenlace de un conflicto politico y callan

la voluntad de entrega del Sefior y ain la conciencia de su mision
redentora {34};

— vacian el Reino de Dios en su contenido total, entendién-

dolo en su sentido méas bien secularista, de tal manera que a él
"no se llegaria por la fe y la pertenencia a la Iglesia, sino por el
merc cambio estructural y el compromiso socio-politico: donde
hay un cierto tipo de compromiso y de praxis por la justicia,
alli estaria ya presente el Reino™ (35).

(32} Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p. 76, n.19
{33) Juan Pable 11, ib., p. 76, n. 20
(34) Juan Pablo II,ib.,p. 76 n. 20
(35) Juan Pablo 11, ib., p. 82, n. 37
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— dicen gue el "Regnum Dei” se identifica con el ""Regnum
hominis™ (36};

— gponen a la lglesia oficial una especie de nueva Iglesia popy-
lar, “*que nace del pueblo y se concreta en los pabres”™ (37);
r

— en nombre de un profetismo poco esclarecido se lanzan a
la aventura y utopica construcciéon de una lglesia, asi llamada del
futuro, desencarnada de la presente (38);

— interpretan los votos en la Vida Religiosa segln la mentali-
dad secularista que esfuma las motivaciones del propio estado (39);

— adoptan posturas sociopolfticas como el verdadero
objetivo a perseguir en ja Vida Religosa, inc'll:xso con bien de-
finidas radicalizaciones ideolégicas {40);

— al oscurecerse ias certezas de la fe, aducen motivos de
basqueda de nuevos horizontes y experiencias, quiza con el p‘re-
texto de estar m4s cerca de los hombres, acaso de grupos bien
concretos, elegidos con criterios no siempre evangélicos (41);

— hacen opciones por los pobres ¥ necesitados que, en vf:z de

. dimanar- de criterios del Ewvangelio, $e inspiran en motivaciones

socio-politicas que, a la larga, se manifiestan inoportunas ¥y contra-
producentes {42}.

Etcétera. La lista serfa efectivamente sin fin. Y cada cual
podria sacar ejemplos muy concretos del ambiente pastoral que ha

(36) Juan Pablo 11, ib,, p. 82, n. 38, citando una afirmacién del
Papa Juan Pablo 1.

(37) Juan Pablo 1L, ib.. p. 83,n, 39 o

(38) Juan Pablo II, Homilia en la Catedral de México, p. 35, n.13

(39) Juan Pablo I, Discurso a las Religiosas, p. 60, n. 6

(40) Juan Pablo11,ib., p. 60, n.6

(41) Juan Pablo I1,ib,, p. 60,n. 7

(42) Juan Pablo 11, ib., p. $1,n, 49,
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yivido 0 que en este momento le toca vivir,

Ya hemos visto ¢émo en el Documento de Puebla también
jos Obispos nos presentan ejemplos abundantes y dolorosos de
distorsiones, desvios doctrinales y dudas en materia de fe, de moral,
de convivencia social y de disciplina eclesidstica, causas de per-
plejidades y desorientaciones entre los fieles.

Son los efectos de los magisterios paralelos. Su presencia es
indudablemente una de las mds dolorosas llagas en nuestra lgle-
sia actual en América Latina y en todo el mundo. Agradecemos al
Papa Juan Pablo 1} el valor v la claridad pastoral con la que la
ha denunciado.

Y por todo eso tiene mucha razén ¢l Papa cuando pide a todos
los agentes de pastoral una actitud de “acatamiento pronto y
sincero al Sagrado Magisterio, con la clara conciencia de que, so-
metiéndose a él, el Pueblo de Dios nos acepta una palabra de hom-
bres, sino ta verdadera Palabra de Dios™ (43).

El Papa declara conocer la adhesidn y la disponibilidad de
los Obispos a la Cétedra de Pedro v les agradece esta “profunda ac-
titud eclesial”, desednsoles “el consuelo de gque también vosotros
contéis con la adhesion leal de vuestros fieles”” {44}, A las orga-
nizaciones catblicas pide “confesar con alegria v docilidad vuestra
plena fidelidad al Magisterio eclesial” {45}; y les ruega ''dejar
progresivamente a um lado las crisis de identidad, contestacio-
nes estériles o ideologizaciones extrafias al Evangelio” (4€). para

que estén “seguros en la doctrina propuesta por el Magisterio
auténtico” (47).

Su homilfa en |a Catedral de México era toda ella sobre
la fidelidad. “’E| Papa espera de vosotros, ademds, una leal aceptacién
de la Iglesia” {48} v la "plena coherencia de vuestra vida con vues-

(43) Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p.81, n. 35
(44) Juan Pablo ll, ib., p. 82, n. 36

(45) Juan Pablo II, Discurso a las organizaciones catdlicas, p. 116,
n.5
(46) Juan Pablo 11, ib., p. 118, n.15
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tra pertenencia a la lglesia. Esta coherencia significa tener ¢opn.
ciencia de la propia identidad de catolicos y manifestarla, con
total respeto, pero sin vacilaciones ni temores” (49).

También el Documento de Puebla pide repetidas veces
de todos nosotros, los fieles creyentes, una vida de profundg

comunion eclesial con los Obispos, sucesores de los Apdstoles, y
con el Sucesor de Pedro (n.262). Particularmente 3 los Retigio-

sos exhorta que deben “promover la plena adhesion al Magiste.
rio de la lglesia, evitando cualquier actitud doctrinal o pastora)
que se aparte de sus orientaciones” (n. 607); es decir: los invita
insistentemente & abandonar definitivamente el mayor mal que
sufre actualmente la lglesia en su mismo seno, también en nuestro
Continente: los magisterios paralelos.

En América Latina, decia el Papa, —y permitase aqui la
cita por segunda vez— precisamente porque los Religiosos somos en
diversos pafses de América Latina méas de la mitad, y en otras na-
ciones incluso la gran mayorfa del Presbiterio, debemos tener aqui
més que en otras partes del mundo, no solo una actitud de acep-
tacion, sino de bisgueda leal de una indisoluble unidad ""de miras
y de accion con los Obispos” (50). Pues, —argumentaba Juan Pa-
blo.1— a éstos confié el Sefor la misibn de apacentar el rebaiio.
A e‘llos corresponde trazar los caminos para la evangelizacion. No
les puede, no les debe faltar la colaboracion responsable y. ac.tiva.
pero también docil y confiada, de los Religiosos, cuyo carisma
hace de ellos agentes tanto més disponibles al servicio del Evan
gelio™.

Ojalé sepamos todos escuchar con los ofdos del corazon
tan vivas exhortaciones que nos son dirigidas por el Papa y pof
nuestros Obispos. Ellos hablaron porque, como Pastores, ya no les
era permitido callarse. No nos olvidemos de estas palabras del

{47) JuanPablo 11, ib., p.119,n.19

{48) Juan Pablo II, Homil{a ¢n fa Catedral de México, p. 35, n.15
{49} Juan Pable II, ib., p. 35, n.16

(50} Juan Pablo I1, Discurso inaugural, p. 87, n. 54
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Ya hemos visto ¢omo en el Documento de Puebla también
los Obispos nos presentan ejemplos abundantes y dolorosos de
distorsicnes, desvios doctrinales y dudas en materia de fe, de moral,
de convivencia social y de disciplina eclesidstica, causas de per-
plejidades y desorientaciones entre fos fieles,

Son los efectos de los magisterios paralelos. Su presencia es
indudablemente una de las mds dolorosas Ilagas en nuestra Igle-
sia actual en América Latina y en todo el mundo. Agradecemos al
Papa Juan Pablo Il el valor y la claridad pastors] con la que la
ha denunciado.

Y por todo eso tiene mucha razén el Papa cuando pide a todos
los agentes de pastoral una actitud de “acatamiento pronto vy
sincero al Sagrado Magisterio, con la clara conciencia de que, so-
metiéndose a él, el Pueblo de Dios nos acepta una palabra de hom-
bres, sino la verdadera Palabra de Dios™ (43),

El Papa declara conocer la adhesién vy la disponibilidad de
los Obispos a la Catedra de Pedro v les agradece esta “profunda ac-
titud eclesial”, desednsoles “‘el consuelo de que también vosotros
contéis con la adhesién leal de vuestros fieles” (44}, A las orga-
nizaciones catdlicas pide “confesar con alegria y docilidad vuestra
plena fidelidad al Magisterio eclesial’” {45); vy les ruega “dejar
progresivamente a un lado las crisis de identidad, contestacio-
nes estériles ¢ ideologizaciones extrafias al Evangelio” (48). para
fue estén “‘seguros en la doctrina propuesta por el Magisterio
auténtico” (47).

Su homilfa en la Catedral de México era toda ella sobre
la fidslidad. "E| Papa espera de vosotros, ademas, una lea! aceptacion
de la iglesia”’ {48} vy la “plena coherencia de vuestra vida con vues-

(43} Juan Pablo 11, Discurso inaugural, p.81, n. 35
(44} Juan Pablo 11, ib., p. 82, n. 36

(45) Juan Pablo II, Discurso a las organizaciones catdlicas, p. 116,
n.5
(46) Juan Pablo 11, ib., p. 118, n.15
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CULTURA Y RELIGIOSIDAD POPULAR
- Perspactivas desde Puebla -

Javier Lozano Barragén, Phro.

Uno de los puntos claves dentro de la originalidad de Pueblaes

la evangelizacién de la cultura, y otro, no menos importante, la Evan-
gelizacion y la Religiosidad populer. Tanto cultura como Religiosi-
dad popular se encuentran intimamente ligadas en la realidad latino;
americana. El estudio que aqui esbozo tiene como objetivo compren-
der mds hondamente a Puebla y sus aseveraciones sobrg Religiosidad .
popular, desde el sentido de la cultura. Primero desde los aportes de
la Iglesia en América Latina; v luego, desde algunas reflexiones sobra
el sentido antropolégico cultural de nuestro Catolicismo latinoameri-
cano.

Puebla ha tomado identidad latinoamericana desde estos dos
puntos: la cultura nuestra y su “‘corazon’ en la Religiosidad popular.
Asf nuestra evangelizacion en el presente y en el futuro de Ameérica
Latina, trata de "alcanzar v transformar, con la fuerza del Evangelio,
los criterios de juicio, los valores determinantes, los puntos de inte-
res, las lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras v los modelos
de vida de a humanidad... {y} evangelizar no de una manera decora-
tiva, como un barniz superficial, sino de manera vital en profundidad *
¥ hasta sus mismas raices la cultura vy las culturas del hombre” (EN. .
19-20).

4 Significacién del Catolicismo popular en la preparacién de la
11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano

1. - La preparacién a Puebla

La preparacion a la 111 Conferencia General del Episcopado La-
tinoamericano ha sido muy intensa. Gran parte del Pueblo de Dios
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se ha puesto seriamente a reflexionar sobre la Evangelizacion en g
presente y en el futuro de América Latina. Dentro de esta prepay,,
ciéon sobresalen dos momentos especialmente ricos: la elaboracigy, de los SS. Dicasterios Romanos, de los Departamentos y Seccio-
del Documento de Consulta, v la confeccidn del Documento de Tr,. os del CELAM, del Equipo de Reflexion teoldgico-pastaral del mis-
bajo. - CELAM, y de otros Organismos de la Iglesia a nivel continental
¢ ha glaborado un nuevo Documento como instrumento de Trabajo
para puebla v que se ha llamado Documento de Trabajo. Este ha bus-
cado sintetizar con la mayor objetividad y fidelidad posibles las : co-
[ghoraciones anteriores, en especial los aportes de los Episcopados la-

o en comUn mediante el CELAM, como pistas, orientaciones y
erencias para Puebla. Sumando a estos documentos las aportacio-

El Documento de Consulta fus un documento que comg jng.
trumento auxiliar hacia el esfuerzo de recoger, con una cierta siste.
matizacion, el parecer general de las lglesias latinoamericanas sobre
la Evangelizacién. Este aporte habfa sido dado en la primera etapa - sinpamericanos. Pretende servir como instrumento que ayuda a la
de intercambio, correspondiente a las reuniones regionales de Obis- creatividad de quienes han tomado parte en la 111 Conferencia Ge-
pos, donde compartieron sus puntos de vista sobre la Evangelizacian peral (3).
en América Latina los Episcopados del Cono Sur, de los Palses Bolj.
varianos, los de las Antillas v los de Centro Ameérica y México. El Dg-
cumento en cuestion fue enviado a todas las Dibcesis de América La.
tina y se reprodujo ampliamente; su finalidad era suscitar la reflexién,
la creatividad vy la originalidad de nuestras Iglesias, a la vez que sus
rasgos comunes; desde aquf se procederia a la elaboraciéon del Docu-
mento base o Instrumento de Trabajo para Puebla.(1).

Por lo que se refiare a nuestro tema, parece pues evidente que
¢ se desea saber cudl es la significacién de la Piedad popular en la
preparacion de la 1l Conferencia General, es el Documento de Traba-
jo al que hay que recurrir, pues resume todas las tareas anteriormen-
te cumplidas (4).

En él constatamos que uno de los temas sobresalientes hacia la

| Evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina es ol
de |a Religiosidad popular. En efecto, 12 Conferencias Episcopales
hablan insistentemente de ella: asi México, Honduras, Pto.Rico, Cos-
ta Rica, Panamd, Colombia, Ecuador, Bolivia, Per(i, Brasil, Uruguay

y Chile {6). El Documento de Trabajo resume asi estos aportes:

—_——— e —

Ciertamente gue el Documento cumplié ampliamente su coms-
tido. Los aportes para la Conferencia General han sido muy abun-
dantes, sin faltar la deseada creatividad y originalidad (2). Basados
en estos aportes, las 22 Conferencias Episcopales latinoamericanas
han redactado sendos documentos sobre la Evangelizacion, y los han

______ . . do Latinoamericano.La E- 3. Cfr. Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
1. HI Conferencia General del Episcopado n . Pucbla de los Angeles - México, Octubre 12-26, 1978, La Evane

izaci en el futuro de América Latina -t . .
‘l;::xngbclhza‘;\:l?;izz i;gges;::;a{acibn Documento de Consultaa gelizacion en el presente y en el futuro de América Latina, Do«
ebla - ) :

las Conferencias Episcopales,Bogoté,Novbrc.1 977: 3, 2-4.

2. Me parece que en especial se han resaltado once puntos acercd
de la Evangelizacidn en América Latina, a saber: Historia de 12
Iglesia, Cultura, Religiosidad popular, Anilisis de la realidad, I
deologias, Ortodoxia y Ortopraxis, Providencia, Cristo, Iglesia:
Pueblo de Dios y Pobres; estos once puntos aparccmtratados
con bastante fuerza y expresividad; a veces de una manerd po
larizante. Cf. J. Lozano, Teologfa Subyacente en los aportes?
Puebla, Medellin IV (15-16), Sept.-Dic. 1978, 369-381.
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cumento de Trabajo, Consejo Episcopal Latinoamericano (sep-
tiembre de 1978 ).1,(1, 1.1. - 1.1.4).

- En adelante este documento s6lo lo citaremos con la sigla DT
o DTN: el Documento tiene dos partes y dos numeraciones dis-
tintas: el Documento propiamente dicho, DT. y una serie de
notas aclaratorias sobre temas importantes que los Obispos han
sugerido; esta parte la citaremos como DTN.

Cf. DT. 115, 802

Citamos la paginacion de los documentos episcopales en su edi-
cion original en mimedgrafo; México,35.43.58; Honduras, 4;
Costa Rica, 4; Panama, 9; Pto. Rico,9; Colembia, 95.108. -
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2 Ei texto de nuestros Obispos

“|a revalorizacién de la religiosidad popular, constants g,
nuestras lglesias ha significado un redescubrimiento de (a cultyrg bro
pia de América Latina, y una identificacion més ntima entre 1a ig|q.
sia y los pueblos. La mision de la lglesia ha quedado marcada por g
ta dimensién tan importante. Un estudio objetivo de nuestra historig
muestra que la fe cristiana se constituye en la dimension fundamen,.
1al de los nuevos pueblos, aunque el encuentro de culturas y religio.
nes haya estado marcado por una tensa dialéctica de conquista y .
vangelizacion; dominacion y fraternidad; asuncién y avasallamiento,
La primera evangelizacién toca determinantements al ser del puebla,
lo forma y constituye los valores culturales, expresdndose en sus ma-
nifestaciones religiosas y en sus actitudes. La “memoria cristiana” de
nuestros pueblos no desaparece ante los embates de 1a ilustracidn ra-
cionalista, ni ante las influencias de una jlustracion litdrgica ‘romani-
zante’, ni en sl cuestionamiento protestante secularista” (8).

Esta religiosidad viene descrita también por nuestros Episcopa-
dos como lo mas propio de nosotros Jos latinoamericanos (7}, como
el alma del Continents evangelizado (8), como la expresién del ng-
cleo radical de la cultura latinoamericana {9}, como la expresién de
la identidad religiosa del pueblo {10}, como lugar privilegiado para la
evangetizacién {11), como meta proxima, medio y agente de evange-
lizacion (12): si se quiere evangelizar, dicen, hay que partir de es -
tos valores y aprovechar estos etementos {13); pues el carécter espe:
cificamente latinoamericano que ha de asumir la evangelizacion del

125.128.133; Ecuador,15-16.33-34; Peri, 3.9.29-36.77-104;~
Bolivia,12-13; Brasil,5-6 (Brasil presentd originalmente su do-
cumento ya impreso), 22.25; Uruguay, 32.

(3 Cf. DTN,167

7. Cf. DTN, 169

8. Cf DTN, 178

9. Cf. DT. 430-431

10, Cf DT. 174

11. Ccf. DT. 174

12. f. DTN, 181

13. Cf. DT. 433, 660-661

[
iz
()}

p,esente dependerd de 1a precisidh con la que ubiquemos estos pun-
105 de partida {14). Se dice también como América Latina recibid el
gvangelio v en él, al descubrir ¢l rostro de Dios revelado en Cristo, se
canvirtid en Pueblo creyente. Esta fe se mantiene hoy a través de los
valores de la Religiosidad popular como patrimonio comdn que he-
mos recibido; ir contra esta religiosidad significard poner en juego la
fe del pueblo y dejarlo a merced de diversas sectas proselitistas, del
Indiferentismo o de Sincretismos foraneos (15).

Qué sea esta Religiosidad popular precisan diciendo: Se entien-
de por Religiosidad popular los gestos modelados, las creencias v los
valores que han sido asumidos por el puehlo a diversos niveles, como
expresiones espontdneas de su vivencia religiosa interior {16). En
cuanto a sus rasgos dominantes los describen asi: por lo que toca a la
imagen de Dios, un sentido de la paternidad divina, de la creacién y
de la Providencia; con respecto a la imagen popular de Cristo, afir-
man que se acentUa la adoracion a Cristo crucificado askcomo la a-
doracién a la cruz; esta adoracidn implica la conciencia del valor del
sacrificio, la presencia de Jesds entre los pobres y los que sufren, el
poder de su divinidad a la vez que la debilidad y pequefiez de su exis-
tencia terrestre {citan la devocion al Nifio Dios). Después de la devo-
cion a la Santisima Virgen, nos hablan de la devocidn a los santos
considerados como poderosos intercesores vy auxiliadores. Tanto la
conciencia de la proximidad de los santos y de su ayuda, como la pie-
dad delicada que se expresa hacia los difuntos, v sobre todo, la pric-
tica del Bautisimo, son (ndices de un sentido de participacién y soli-
daridad en la lglesia. En Ja Religiosidad popular se acentia la practi-
ca también cultural v festiva; la aceptacion de la realidad sacramental
como el Buatismo, la Eucaristia y diversas formas de ministerios; el
uso de sacramentales como el agua bendita, las medallas e imdgenes;
ia cejebracién festiva de los misterios de la salvacion, la dimensidn
religiosa de las fiestas familiares y regionales o nacianales {17).

Estos valores culturales son los que fundan la cultura latinoa-
mericana, a saber: la vision particular del hombre, su origen y desti-
no, el significado de su vida, sus relaciones con Dios segan la paterni-
4. ¢f DT, , 143
15. ¢f. DT, 1.34.104-107. 174-176
16, Cf. DTN, 169
17. Cf. DTN, 172-177
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dad divina, sus relaciones con los hombres por la fraternidad en Crjs.
to. La Evangelizacién del Continente nos ha dadao normas de condye..
ta, Ineas de pensamiento, actitudes y motivaciones, criterios valoyg.
tivos, pautas basicas de un estilo de vida {18). Es necesario, sin em.
bargo, tener criterios de discernimiento con relacion a las expresio.
nes de la Religiosidad popular, tanto por lo que toca a la magia, g|
fatalismo v la opresién {19}, como segln la pertenencia efectivaa |
Iglesia, la expresion de solidaridad y fraternidad v el ejercicio de |a5
virtudes teologales {20).

2 “Bedescubrimiento” de la Religiosidad popular en
América Latina

Sintetizado el pensamiento de nuestros Obispos pov lo que to-
ca a Religiosidad popular, para propiciar un andlisis mas exacto de su
pensamiento, empezaremos por ubicar mds claramente la Religiosi-
dad popular dentro de nuestra realidad latinoamericana; para ello, la
pregunta es Ja siguiente: (En realidad se ha dado un “redescubrimten-
to’ de la Religiosidad popular entre nosotros? . Néotese que los Obis-
pos hablan mas de una “revalorizacion’,

La respuesta depende del sujeto gue redescubre. Nuestro pue-
blo latinoamericano no ha redescubierto nada. Para él esta religiosi-
dad ayer y hoy ha sido siempre la misma y ha sido su manera cristia-
na de manifestarse. Para la Iglesia *‘oficial™, esto es, para \a Jerarquia
pues tampoco; nuestros Pastores en general siempre han sido cons-
cientes de esta Religiosidad popular,la han favorecido y en cierta ma-
nera también creado.

Pero para ciertas elites, creo que si se puede hablar de redescu-
brimiento. Se trata de algunos pensadores de dentro o fuera delal-
glesia que hasta hace poco despreciaban la Religiosidad popular in-
fluenciados por el pensamiento positivista. Y que no cabe duda, -
vieron influencia en nuestro pueblo y en algunos de nuestros pasto-
res. Para ellos sf podemos hablar ahora de un redescubrimiento de
los grandes valores de la Religiosidad poputar. Han llegado a redescru‘
brir estos valores movidos por metivos varios, tanto de tipo scu.::lo'
politico y cultural, como también dentro de la Iglesia, por motivos
pastorales.

18. Cf DTN, 148
19. Cf DT, 174; DTN, 171
20. Cf. DT,656-659
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En cuanto a los motivos socio-politicos y culturales pudiéra-
mos apuntar la tendencia actual que se mueve de la predominancia
de las aristocracias criollas hacia un populismo. Dentro del populismo
se entiende que las expresiones del pueblo son lo més auténtico y ge-
nuino; ¥ una expresion privilegiada es la Religiosidad popular. Junto
con este pensar hay otra idea en boga acerca del envejecimiento de
|as formas europess de culiura por artificiales, por estar también en
crisis la civilizacidn occidental. Entonces la Religiosidad popular apa-
rece COMO Un retorno puro a lo més fntimo de la naturaleza dentro
de nuestros Ifmites autdctonos. Por otra parte, esta Religiosidad ha
dado muestras de su vigor vy validez al resistir todos los ataques que
le han hecho en nombre del Cientismo positivista o incluse marxista.

Pastoralmente, pudiérarmos también, anotar la crisis de la pasto-
ral especializada de cuna europea que no se ha padido aclimatar en-
tre nosotros; ha habido mucho esfuerzo y muy poco fruto. Los pas -
toralistas han entonces vuelto sus ojos hacia la Religiosidad popular
que han encontrado come la expresidén genuina del pueblo v asi, la
manera mas eficaz de realizar 1as instancias del ministerio pastoral.
Esto se ha facilitado también porque ha disminuido seg(n parece el
nimero de sacerdotes extranjeros a América Latina, vy ha aumentado
el clero autdctono.

Esta sintesis de motivos del “redescubrimiento’ se complemen
tard con una ligera indicacién hacia las corrientes teoldgicas nuestras
o aclimatadas entre nosotros, y su interpretacion de la Religiosidad
popular. Asf, por ejemplo, la Teologia de la secularizacidn no acep-
1a la Religiosidad popular v la ataca en nombre de la racionalizacion
técnica y cientifica, para hacer mas crefble a la religién. La Teologia
politica por su parte, la favorece, porque la entiende como la précti-
ca religiosa cuyo sujeto es todo un pueblo y no un individuo inmerso
en una estéril privatizacion; en la Teologia de la Liberacidn hay de
todo: algunas corrientes toman las posiciones de la Teologia de la se-
tufarizacidn y la combaten en nombre de la racionalidad socio-eco-
ndémica liberadora; otras la aceptan como arsenal de simbolos aprove-
chables para la liberacion; otras, la toman coma expresion auténtica
liberadora del pushlo pobre. Ideclogias de derechas también la adap-
tan como simbolo de conservacion del Statu Guo (21).

21, Una visién mas amplia al respecto, tanto por lo que respecta a
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Parece pues que ésta es la posicidn gue ocupa la Religiosiday
popular en nuestra realidad latinoamericana; cudl es ahora su signii.
cacion? : tratamos ahora de reflexionar un poco al respecto.

1. Significacién del Catolicismo popular para la 1glesia en
Ameérica Latina. Andlisis Antropolégico-Cultural.

Puebla es una ocasidn insoslayable para profundizar en el pape
evangelizador de la Religiosidad popular; ya los mismos Obispos se
han referido a los cauces de esta profundizacién al especificar el sig-
nificado de la Religiosidad popular como un redescubrimiento de 13
cultura propia de América Latina, y asi, implicitamente como la iden-
tidad cultural latinoamericana. Esta es una especificacion muy impaor.
tante. Ahondar sobre ella nos podra ofrecer un buen marceo para éom-
prender lo que a este respecto dice la misma Conferencia de Puebla;
y este es el objetivo, deciamos, desde las reflexiones que expongo des
de un anélisis antropoldgico-cultural.

En primer lugar hay que afirmar que lo gque hasta aqul indistin-
tamente se ha Hamado Religiosidad popular o Piedad Popular o Cato-
licismo popular, recibe el nombre especifico de Catolicismo popylfar;
va que la religiosidad latinoamericana no es cualquier clase_de religio-
sidad que surgiera por ejemplo del 1slamismo o del Hinduismo (';) Fjel
Budismo, etc., sino que se trata de una religiosidad que especifica-
mente nace de la Religidn catdlica. Es a religiosidad de una inmensa
mayoria de latinpamericanos bautizados dentro de la Iglesia catéiica;
con muchas imperfecciones, es verdad, pero asl y todo, religiosidad
popular catdlica; Catolicismo popular latinoamericano. Precisando,
entendemos este Catolicismo como el conjunto de creencias, de val?—
res, de ritos, organizaciones y normas, gue surgidas del Dogma cato-
lico han hecho nacer un pueblo en América Latina, le han hecho
consciente de su igualdad fundamental, de $u origen comn, y del
por gué de su cohesién y su destino histdrico.

De esta forma el Catolicismo popular latinoamericano, como

expresion cultural, brota de lo hondo del sentido religioso del pueblo
la actualidad del tema, como por lo que ve a Jos valores “‘redes”
cubiertos” y sus interpretaciones teolbgicas latinoamer§can3$:
s¢ encuentra en M.Arias, Religiosidad popular en América La
tna,en CELAM,Iglesia y Religiosidad popular en América L&
tina, Bogotd 1977, 17-43.
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desde sus raices ancestrales previas a la evangelizacién y de la misma
evangelizacion. Se expresa y brota también en mutua relacién de fas
creaciones culturales mas profundas: de Ia literatura latinoamericana
de su poes(a, arte, filosoffa, teologia: Y todo ello en una experiencia
acumulativa, de manera que las vivencias de ayer se van sumando y
combinando para darnos las vivencias religiosas de hoy: que a su vez
ya delinean cudl serd nuestra proyeccidn hacia el futuro. De esta ma-
nera se constituye en América Latina el prerequisito hondo de toda
cultura: “la memoria cultural”, que significa recuerdo, permanencia
y semilla del futuro; y que aqu( es una memoria cristiana.

Ya se vislumbra pues la colocacion valorativa del Catolicismo
popular para nuestra Pastoral y su significacién dentro de la Teologia
del Documento de Puebla Si gueremos dar ahora un paso mas, es
cuestion de adentrarnos ya en el anilisis dicho.

Al enfocar el Catolicismo popular latinoamericano en sus asppc
tos antropoldgico-culturales, 1o haremos desde la perspectiva fHosafi-
co-religiosa. Consideramos asi la comunidad latinoamericana como
un ser social en dinamismo pleno v en ella consideramos al Catolicis-
mo pepular como el conjunto de valores que la gufan, que se objeti-
vart dentro de su comportamiento colectivo, v que le ofrecen los ho-
rizontes de su propia proyeccion hacia el futurg. Consideraremos
pues sus relaciones con el proyscto cultural latinoamericano, sus ob-
jetivaciones culturales, sus Proyecciones futuras, y terminaremos con

una nota acerca de lo que pudiéramos llamar el discernimiento cul-
tural.

1. Catolicismo popufar y Proyvecto cultural

Dentro de las diferentes filosofias de la cultura me parece espe-
clalmente vilido el. pensamiento que encuentra en lo mas intimo del
fieri cuttural como base de todo dinamismo humano, un proyecto de
humanizacién. De acuerdo a esta teoria el hombre resume su activi-
dad en conciencia de su necesidad y contihua proyeccién ¥ realiza-

.Lion, Esto es, el hombre sale de si mismo, se encuentra con su exte-

rior v lo asimila en lo que le conviene. Humaniza su medio ambiente.
As( se alimenta, se abriga, se cura y protege su salud; a la vez que in-
vestiga nuevos horizontes de necesidades y satisfactores, conoce Y a-
Ma; encuentra un Ser que lo trasciende, se relaciona con la divinidad,
desea la compafifa de los demds, ama ¥ causa la comunidad. Si con-
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vencionalmente a todo aquello gue no & al hombre, suiet‘o'cuImral'
le lamamas ‘“‘naturaleza”, a la cultura la pudiéramos genéricamente
definir como "la humanizacién de la naturaleza”. De acuerr:io al pro.
ceso de hurmanizacion descrito, los campos en los que se registran tan.
to las necesidades como los satisfactores se extienden a la totalidag
del hombre, pero que pudiéramos dividir en tres grande.s s?c?ores: el
bioldgico, el psicologico ¥ el.sociolggico. En el sector bs?}og1co esta-
rian necesidades y satisfactores en orden a la conservacion y propa.
gacion de la especie, en el psicologico estaria o que respecte? a la ver.
dad vy el amor, y en el saciolégico, lo relativo a la comunidad a::on
Dios v con los demds hombres. Y asf el dinamisme cultural consisti-
v4 en 1a adecuacidn entre necesidades ¥ satisfactores. En efecto, si
examinanos la historia, ésta la podemos sintetizar como la tension -
dinamica entre necesidades y satisfactores y sus diversas realizaciones.

Si ahora concretamos lo dicho al hombre latinoamericano te-
nemos gue en su inicie lagico cultural considera sus propias'necesida-
des para atender a sus satisfactores. Sin embargo. Ia.s necesude}des no
aparecen tales sino en contraposicion a valores senndo.f: Y,satlsfactol
res no obtenidos; o lo que es lo mMismo, pero contraposicion a mode-
los aprendidos como tales en cualquier campo de la actividad hurna—
na. Los valores en contraposicion de los cuales aparecen las necesida-
des latincamericanas,en concreto, son los valores del Catolicismo po-
pular. Tanto en el aspecto biolbgico, como en el psicologico, cor?w
en el sociolégico,los modelos que le acusan sus necesidades son Dios,
1a Divina Providencia, la Paternidad divina, Cristo, la fraternidad de
todos en Cristo, la Virgen madre, los Santos en su proximidad y ayu-
da. Los valores de aqui dimanantes son en dltima instancia lo mas pro-
fundo de sus motivaciones,actitudes y conducta;ios valores gue alte-
mente rigen hasta sus hébitos bioldgices de conservacion y propaga
¢cién, y por supuesto que su caminar hacia el amor v la verdad y el ca-
mino de integracién con los demés hombres en {a comunidad.Son es-
tos valores Va configuracion Oltima vy fa clave del universo cultural la-
tinoamericano.

De esta manera podemos decir que el modelo cultural iatinod
mericano es cristiano. Esta es la unificacidn jatinoamericana y la r&
zén por la que se habla de una sola cultura latinoamericana. Por sU°
puesto que no se trata de afirmarnos dentro de una cultura IIan’lad‘a
“de cristiandad”; pues ésta se darfa dentro de un error de perspecti-
va pensando gue el dinamismo que suscitan estos modelos y la fuerzd
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realizada desde estos valores fuese la (nica posible y as( la que agota-
ra las posibilidades de realizacién cristiana. Podernos habtar de una
cultura cristiana ¥ no exclusivizar refiriéndonos a “la” cultura qis-
tiana en un error de perspectiva totalizadora. Este seria el error de
“cristiandad”. La afirmacion es pues gue la cultura latinoamericana
es cristiana, como una entre tantas realizaciones posibles del valor
cristiano, y comeo cristiana, imperfecta y siempre en vias de ulterior
realizacion.

Es interesante examinar ahora la conciencia que se tiene de es-
te modelo cultural; en otras palabras, mas de alguno pensarfa absurdo
el que Hamadramos cristianc el nGcleo cultural de América Latina, da-
do que lo que en realidad existe es una gran ignorancia religiosa de
nuestra gente, y ademas, muy poco cOMPromiso en su comportamien-
to cristiano. La ignorancia religiosa es un hecho en cuanto a formula-
cién de conceptos teclogicos; sin embarge la conciencia cultural del
proyecto y en el la conciencia cultural del modelo v los valores, no
siempre es necesario que aparezcan formulados de una manera exclu-
siva. Esto es, el nicleo cultural del pueblo latinoamericano no es fru-
1o primordial de un mero enunciado de principios religiosos que se
expresan nitidamente asf de Dios, asi de Jesucristo, asi del Espirity;
de la Virgen, de los Santos, etc.; sino que es fruto (ntimo de una vi-
vencia,que no excluye por supuesto una formulacion doctrinal cono--
cida aunque no expresada con tal o cual precision, EI 90 o/o de lati-
noamericancs estamos bautizados en la Iglesia catdlica. Esto signifi-
ca la presencia de Cristo, Palabra de Dios clarificada por la fuerza a-
morosa del Espiritu, en cada latinoamericano. La inhabitacion ding-
mica trinitaria en ¢cada uno de los bautizados es un hecho. Muchas ve-
ces reflejamente no padra nuestro pueblo describir esta realidad mis-
teriosa desbordante; pero ello no impide que ella sea hondamente su
norima de conducta y su Unico y verdadero vator vital. Incluso aun-
que muchas veces conscientemente no lo siga. Este es el problema
del pecado. A menudo tejerd leyendas y cuentos para describir la his-
toria de la salvacion; incluso recurrira al mito; pero no por effo se fal-
seard en lo hondo la vigencia vital de sus valores culturales. Mito,
cuento, leyenda, expresion filosdfica, son otras tantas expresiones de
la misma realidad; expresiones deficientes, especialmente en cuanto a
la historicidad,pero en todo caso,aproximaciones al misterio (22).

2% A propdsite de las relaciones entre Religiosidad popular y sen-
tido de la Fe del Pueblo de Dios, cft. J. Lozano, La Religiosi-
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Siguiendo esta 1inea también hay que anotar que la concepcig,
cultural valdrica de lo religioso se encuentra dentro d.e nuestra prq.
pia historia; nuestra vida concreta es su amp_lio ¥ propio centexto, E.
llo significa una cancepcion del todo especial de est9? valores deier.
minantes para toda cultura cristiana, vy esta concepf:ton. gn g!ran par-
te es la que da al pueblo atinoamericano su t‘aspecfvﬁr{a idéntidad cyl.
tural que lo diferencia de otros pueblos tamb.lén cristianos. _De hecho,
la predicacion del Evangelio no se hizo genérlcia; los tl’anSITIISOTt?S Pri_
mitivos del Mensaje tenian todo el sabor ibérico cultural que signifi.
ca la Espania del Siglo XV, y ademés, era predicado a un pu.eblo nu-
clearmente religioso ¢on una religiosidad intensa, donde_ D_los o log
dipses eran el centro de toda la conducta individual o soclv.a'l,vhasta
tal punto que en las culturas superiores se llegaba 'al' sacrqﬁ?u.) hu-
mano. El receptor del Mensaje era una cultura *‘teocratico-sacrifical”,
Los rasgos ibéricos,hispano-lusitanos y los rasgos autbctonos, teocrs-
tico-sacrificales, a(n perduran con fuerza en nuestro pueblo v le -
dan un matiz del todo especial que funda nuestra identidad cultural
a partir de la vigencia especifica de las normas de r':opducta que pait
1en de nuestra captacién especial de los modelos crlstlanos..Estus ma-
tices fueron también enriquecidos con la exhuberancia rl’tmlca_y tam-
bién totalizante de las culturas africanas de los esclavos que se impor-
taron durante la Colonia. Esta es nuestra “matriz cultu‘ral“, que. hay
que continuar evangelizando. Algunos juicios sobre la _|gnoranc1a re-
ligiosa de nuestro pueblo se deben més bien a ignorancia sobre la pe-
culiaridad cultural del mismo.

Al correr de los tiempos nuestro nicleo cultural cristiano ha si-

do atacado.El ataque se ha debido a visiones extrafias a Dogma cato:

lico importadas del exterior; han querido ser formulaciorfes de otros
nacleos culturales que intentan desplazar los valores cristianos. En el
Siglo XIX tuvo vigencia en toda América el empirismo ingiés en e'spei
cial a través de la divulgacion de la Enciclopedia v mediante las diver
sas ingerencias masonicas. Se presentaba como 1a novma de c?nduct"i
frente a la estructuracién socio-politica de los nacientes paises lat!
noamericanos. Y disefid la participacion latinoamericana en la estruc
tura liberal de Occidente. Econbmicamente nos situd en una pos
dad popular y el sentido de la Fe del Pueblo de Dios, en Cﬁe
LAM, Oc. 193-215. En especial con relacion a la expresion 7
la Religiosidad en el mito, la leyenda, el cuento y 1a filosofia.
pp. 198-200.
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cion de dependencia, como proveedores de materias primas en una
prganizacion inicial capitalista. Esta formulacién ataco todavia mas
explicitamente nuestro nGcleo cultural cristtano desde la formula-
cion del Cientismo positivista francés o inglés

En los albores del siglo XX se inician nuevos horizontes
en [bero- América; el Marxismo empieza su presentacion por los afios
veintes; poco a poco va extendiendo sus modelos culturales hasta ser
en la actualidad una de las grandes perspectivas que se ofrecen al Con
rinente. El Indiferentismo hacia valores profundos, el Materialismo
mefiorista y Pragmatismo utilitarista, empiezan tambien a adelgazar
la vision cultural latinoamericana, en aras a la eficiencia productiva
desde un modelo de desarrollo para el consume en masa, o bien des-
de un modelo de economia planificada. No dejan también ahora de
propaonerse modelos tomados de visiones arientales de contempla-
cidn vy antitecnicismo, de acuerdo con doctrinas pante(stas de aiio
hind( o del pensamignto chino-japonés (23).

Estos ataques al modelo cristiano del proyecto cultural
latincamericano,ciertamente que han tenido repercusiones y han mo-
tivado ne pocos cambios en la conciencia cultural de nuestro pueblo;
un conjunto considerable de elites han cambiado su modelo culturat

hacia estos horizontes y asi han querido estructurar la vida de nues -
tros pueblos.

Una de las misiones de Puebla es presentar la conciencia
cultural latinoarnericana, cristiana, como englobante de todos los va-
lores que existen en dichas visiones "extrafas al Dogma catélico™; ya
que en reatidad estan incluidas en auestro maodelo cristiano.Hay pues
que desentrafiar virtuafidades y darse cuenta que los valores del hom-
bre técnico, del “hombre comunidad econdmica’, del *hombre prac -
ticidad efectiva”, "del hombre trascendencia misteriosa®, se encuen-
tran ampliamente contenidos en el profundo significado de Cristo.
Asi, Puebla, més que aislarse en un marco bucdlico de una comuni-
Tanto en relacién a Ia teorfa de la cultura, como en cuanto
al fieri cultural latinoamericano, Cfr. J. Lozano, Evangeliza-

cibn y Educacion en CELAM, Pastoral educativa latinoamerica
na, Bogota, 1977.
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dad latinoamericana concebida como una sufrida sociedad rural def
Tercer Mundo, victima resignada de los poderosos, contempla el va.
lor cultural cristiano que impele a nuestras naciones a afirmar su pro-
pia identidad y dignidad dentro de una verdadera vy justa interdepen.
dencia en el cancierto mundial.

Nuestra fuerza cultural latinoamericana brotard en Ultimo tér-
mino de Ja tensidn suscitada en nuestro proyecto, entre la forma de
concebir el modelo y nuestras necesidades. Desde la blisqueda con-
creta de satisfactores en el contraste entre necesidad y utop(a.Pue -
bla hace brillar esta utep(a haciéndola comprensible para el latinoa-
mericano de hoy; v lo hace a presentarle a JesUs de MNazaret como 0-
nica clave operativa de! mundo actual. Asl impele a auténticas reali-
zaciones culturales desde el proyecto de nuestro Catoligismo popu-
tar. Cudles ser{an estas realizaciones? , en sus Iineas fundamentales
las enuncio a continuacion.

2 Realizaciones cufturales bdsicas desde ef
Catolicismo popular

La Evangelizacién en’ Puebla intensifica la vivencia de nuestrai-
dentidad cultural iatinoamericana poniendo muy en claro nuestro -
madelo cultural en Cristo, liberador de la humanidad. Desde El se
exigird una nueva conducta para nuestras relaciones socio-econdmi-
cas, pues desde Cristo,captado en nuestro Catolicismo popular se im-
pelerd al hombre a respetar ¥y ayudar al hombre como hermano, a-
méndolo como a si mismo, destruyendo el odio expoliativo y garan-
tizande asi la conversidn vital. El Catolicisma popular recibird en e
ta forma mayor significacién, poniendo mas énfasis en expresar qué
no es la posesién el valor méximo, sino un medio para que la persona
subsita en e} amor. En el aspecto de la propagacion vital, expresara la
entrega personal cristiana en la que la fecundidad consiste en jr tras

las huellas de la fecundidad trinitaria. La persona no serd ubicadaenu-

na sociedad consumista como mero objeto de placer, sino como pala-
bra amorosa de mutua entrega, que genera fecundamente la vida.

El horizonte de la Verdad, su perenne bisqueda, su investiga:
cién y su organizacidn quedara asumida al aparecer la Pascua de Cris
to como la vida del hombre en la Verdad. La Verdad en toda su am-
plitud: la verdad de la vida, la verdad del mundo, la verdad de Pics
la investigacién de nuevos horizontes en todos los aspectos de la vida:
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" «abiduria popular, la ciencia, la técnica, la filosofia, etc.; todo conoci-
qiento en su totalidad. Todo esto tiene una Gnica manifestacion en pleni-
wd: Cristo muerto y resucitado.

Lo mismo vale del amor gue se encuentra en lo mas hondo de la Pas-
cua de Cristo, en la que se injerta el hombre por la accidén del Espiritu San-
10 Desde el Catolicismo popular el latinoamericano deberd seguir apren-
diendo que an la base sobre la que Dios hace descansar el Universo se en-
cuentra el amor, que es el Unico motor auténtico de la historia. Consecuen-
mente, sus relaciones societarias tendrén como normas basicas a Cristo y
su Espiritu. Seguird entonces proyectando una cultura cada vez més ajena
4l Individualismo estéril del Capitalismo liberal o al Colectivisme masifican-
1¢ marxista, dentro de una realizacidén que destruya las situaciones de opre-
sién € injusticia. Asi, desde el modelo trinitario y pascual, sabré que no es
la lucha de clases o la represion de derechas del sistema de Seguridad Nacio-
pal to que margue el futuro latinoamericanc, sino la comunién de todos
por la participacion y la reconciliacidn. Desde estos modelos desarrollados
y captados asi en el Catolicismo popular, el latinoamericano sabra que el
crecimiento cultural lo deberd a un desarrolle de su identidad individual co-
mo individuo y como nacion, que a su vez aumentard vy crecerd en la medi-
da de su propia entrega a la comunidad. Asf como Dios es individualidad
y comunidad. Y asi como el Cristo sangrante de nuestras imagenes, recibe

un nombre sobre todo nombre por haber sido obediente hasta la muerte
icf. Fil. 2,5-7).

3. Proyecciones hacia el futuro

Las realizaciones y expresiones de nuestro Catolicismo popular no de-
hfn ‘EStancarse en el conjunte que hoy se presenta como fruto del pasado
historico. El Catolicismo popular es una forma vital de comprender la vida
dt’:sde Dios y Diocs es inabarcable. La gama cultural ejemplar que significa
D.Ic?s en Cristo, es inagotable. La realizacidn salvifica que significa la accidn
livina, avanza en una Ifnea de sorpresas y nuevas creaciones. El Sefior co-
foce sus caminos que son siempre nuevos. Y el hombre por su parte, en su
Wance dialéctico de progresos y retrocesos, también es siempre un cami-
fante en pos de nuevos horizontes.

La situacion cultural latinoamericana es toda una noveda explosiva, y

3 -
3rfmnan gn:an parte son insospechados los caminos del futuro. Los factores de
*oduccidn, especialmente desde los energéticos, escribiran futuros todav(a
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no descifrados; a intensidad o debilidad con la que en el futuro se rea
lice la unidad latinoamericana, la conduccion inteligente de la geopo-
\{tica, la integracién dentro del conjunto internacional mundial por
la industrializacidn o el aislamiento en un ghetto rural, la inmunidagd
frente a las armas nucleares y la carrera armarnentista, la conciencia
de tener casi la mayoria de la iglesia catolica dentro de sus fronteras
y asf la conciencia o no conciencia de su mision evangelizadora para
con el resto del mundo, etc.; todo esto exige cemo cuestion de vida
o muerte una captacion vital profunda de un modelo cultural adecus.
do que suscite conciencia de necesidad y libere energfas de realization,
Esta captacion vital no puede ser mas que religiosa,esto es, engloban-
te, totalizante. Debe seguir guiando a una muchedumbre de més de
300 millones a la que no es posible continuar engafiando con slogans
socio-politicos de una sociedad consumista de derechas o de izquierdas,
Latinoamérica debe ser guiada desde su propia vida, desde sus pro-
pias necesidades y desde su propia conciencia de eflas. Esta gula total
vital no puede ser mas que religiosa, soto ast engloba todo. Y su con-
ciencia, transparencia |atinoamericana de la necesidad y del modelo,
es Cristo Redentor. Liberador. Es la transparencia que el pueblo cap-
tard en las nuevas expresiones a partir de Puebla de las creencias, en
la renovada formulacion de ritos, de valores, en las adecuadas organi-
zaciones y normas que se lleven a cabo dentro del vivir popular como
puesta al dia y audacia renovadora de nuestra identidad cultural.

Necesitaremos asi urgentemente de creatividad y originalidad.

£l Espiritu soplard nuevos vientos. El Pueblo de Dics es expansion vi-

tal. Dentro de este pueblo se seguird ejerciendo la funcién del Magis -
terio jerarquico gue en continuacién con Puebla y en un didlogo of—
ganico dentro del mismo pueblo, guiara las nuevas expresiones y vi-
vencias del Catolicismo popular {24).

No se construye un futuro cuftural sin la memoria de un pasa-
do; la exhuberancia del arbol y de la fruta dependen de lo fuerte,hon-
do y adecuado de su raiz; por eso es que ahora, antes de terminar es-
te pequefio andlisis cultural para enmarcar las |ineas fundamentales
que Puebla dedica al respecto, seria conveniente [nencionar la optica
de crecimiento segan Ja cual, juzgando y discerniendo nuestro Cator
licismo popular,nos es posible adelantar su construccién en el futuro.
24  Es interesante preguntarse sobre la funcién del Magisterio J¢-

rirquico dentro del conjunto magisterial del pueblo de Dios:
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4 Optica cultural de discernimiento

Puebla al encontrar nuestro Catolicismo popuiar tiene
que orientarlo desde una vigorosa iluminacién evangelizadora de ma-
nera que no sdlo destierre sus errores, sino convierte su misma prac-
tica en lucha contra ellos. Ya se expresaba asi el Documento de Tra-
bajo: E! niiclea de la fe que significa el Catolicismo popular debe des-
plegarse a través de un suficiente conocimiento contra la ignorancia
religiosa, y a partir de él, debe inspirarse suficientemente la vivencia
moral, personal y social, de manera que siendo conscientes de las
desviaciones, la misma Religiosidad popular debe dirigirse contra e-
llas; desterrando la magia al expresar la laboriosidad que implica la
vocacion cristiana al trabajo como colaboracion a la obra divina; re-
chazando el fatalismo al hacer consciente al hombre de su vocacitn a
la plena libertad; oponiéndose a toda opiesion al expresar una acti -
tud cristiana de donaciéntotal a los hermanos hasta la muerte {25).

Ademas de lo que comentdbamos a propdsito de fa ignorancia
religiosa, podremos ahora afiadir que el Catolicismo popular no se
queda simplemente en la Iinea de ejemplaridad cultural, de mero mo-
delo, sino que suscita objetivaciones. De valor cultural se convierte
en Bien cultural. Se solidificax v constituye una herencia cultural oo
mo ya el conjunto de creencias,organizaciones, ritos, practicas y nor-
mas derivadas del Dogma catélico, a lo que nos hemos referido. Esel
“traditum" cultural que se ha ido formando a través de la Historia.
En esta objetivacién podemos discernir un marco de espacio y tiem-
po determinados, errores de realizacién, y auténticos valores.

Consecuentemente se dan tres dpticas fundamentales para con-
templar nuestro Catolicisrmo popular latinoamericano: la 6ptica del
valor objetivado, la del error cometido, y la del condicionamiento
histérico del valor y del error. Desde ninguna de astas tres opticas, st
se toman en forma exclusiva quitando una a las otras, se construye u-
na visidén auténtica del Catolicismo popular. La Teologia secularista
por ejemplo, resalta sblo el error religioso y pierde toda la rigueza
del valor. Una Teologla de cuito populista, resaltard el acomodo hists-

como lo ejerce en concreto, como interviene el pueblo, el ted-

logo, especialmente en las tareas de liberacion. Para una re-
flexion sobre la hermenéutica del sentide de la fe en este con-
texto,cfr.J.Lozano Evangelizacién y Magisteric en Documenta-

cion CELAM (4),julio-agosto 1976,191-212.

25 DTN,171:Cfr, DT, 424.442-445
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rico y nos dard un cuerpo sin alma. Una Teologia integrista, de tipo
conservador, que se fijase descarnadamente en el solo valor, nos da.
r(a una visién culturaimente inoperante, y muy cercana'a l.:ln NuUeyg
Nominalismo. Sélo una vision equilibrada de estas tres ocrtl_cas, nos
gntregard una buena valoracién vy discernimiento del 'Catollcnsmo po-
pular, de manera que pueda ser una verdadera semilla q‘ue florezey
en nuestro futuro, evitando los errores del pasado, reflexlonan'do $0-
bre nuevas encarnaciones de sus valores, asi como $e encarng en g|
pasado, y profundizando finalmente en los amplios valores que siem-
pre ha encerrado.

Hl.  Lineas fundamentales sobre la Religiosidad Popular como
vigencia cuftural para América Latina, segtin ef Doctmen tg_
de fa i1i Conferencia General del Episcopado Latinoamerr-
cano

Es comiin que para interpretar un texto, primero se ponga el
texto vy luego se proceda a comentarlo. Sin embargo, en este ensa-
yo hemos procedido a 1a inversa. Las antecedentes del texto por exa-
minar han sido como un camino a recorrer y el texto es 1a meta del
camino. Al llegar a Ja meta se tiene ya el camino hecho v asi el senti-
do de la meta. El camineo hasido la significacion del Catolicismo po-
pular en la preparacion de Puebla y el andlisis antropologico cu!tura!,
la meta, el texto de Puebla, del que tenemos ya un sentido. A conti-
nuacién pues nos referimos escuetamente a contenido del Documen-
to de Puebla sobre la Religiosidad popular como vigencia cultural pa-
ra América Latina. Los comentarios estdn previamente hechos ensu
vision inductiva y genética.

. Marco cultural

El Documento de Puebla en su segunda parte, al hablar de los
designios de Dios sobre la realidad latinoamericana, después de expo
ner el contenido de la Evangelizacidn, se pregunta en un sequndo
capitulo sobre gué sea evangelizar; entre sus respussias sobresalen 1
evangelizacion de la cultura y fa Evangelizacién y Religiosidad p(_Jp_U'
lar. El mismo arden de la exposicion, cultura primero, luego Religio®
sidad popular, acusa la explicacion antes dada, que por otra parte s€
refleja netamente en el contenido de ambas respuestas: la cultura &
la perspectiva desde la cual se entiende la Religiosidad popular ¥ su
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evangelizacion. Es la forma ademads, de identificar una adecuada e-
vangelizacion para América Latina {26).

2. Religiosidad popular, modelo cultural

Propiamente el tama de Religiosidad popular se introduce bajo
su aspecto y alta significacion cultural. Se habla de ella como modelo
cultural. Y esto, bajo diversos dngulos. Asl aparece como creencias,
actitudes, convicciones y expresiones desde la fe catélica (27). Como
matriz culttiral del Continente (28). Como sello del alma latinoame-
ricana {29). Como raiz de la originalidad histdrica y cultural de A-
mérica Latina {30). Como identidad propia que se simboliza en la
Virgen de Guadalupe {31}. Como Sabidurfa cristiana, como **Sapien-
cia popular catdlica”, que responde a los grandes interrogantes de la
existencia con una capacidad de sintesis vital {32). Como fuerza uni-
versal que congrega y hace un pueblo de grandes muchedumbres.
(33). Como sello de la cuMura latincamericana {34). Como valores
que se llevan en el corazdn y exigen la liberacion {35).

3. Ineficiencias del modelo cultural

Precisamente, la Religiosidad Popular, entendida asi como raf2

de la validez ¢ invalidez de todas las estructuras latinoamericanas, o-

cupa un lugar tan importante que el Documento de Puebla es cons-

ciente de los grandes obstdculos que atentan contra la eficacia de es-

26. Cfr. 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
La Evangelizacién en el Presente y en ¢l Futuro de Ameérica La-
tina, nn. 385-443; en especial, 394-396. En adelante, la cita de
este Documento se hard solamente mediante las siglas DP., es-
to ¢s, Documento de Puebla.

27.  Cfr. DP. 444

28.  Cfr. DP. 446 )

29, Cfr. DP. 445

30. Cfr. DP. 446

31.  Cfr. DP. 446

32.  Cfr. DP. 448

33, Cfr. DP. 447, 449

34, Cfr. DP. 452
35. Cfr. DP. 452
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te modelo cultural. En especial son dos los que preocupan. Ung, log
errores, defectos y aberraciones que atacan a la Religiosidad Populzy
latinoamericana. Otro, la debilidad de vigencias cultural e ineficiengy,
del modelo de la Religiosidad popular en determinadas circunstar,.
cias.

En cuanto al primer problema, el Documento de Puebla lamen,.
ta signos de desgaste y deformacion, de sustitutos abe rrante'.s, de sip-
cretismos regresivos, de serias y extrafias amenazas en especial desde
el secularismo y los misticismos . orientales {36). Las causas las asig.
na a la supersticion,a la magia, el fatalismo, la idolatrfa del poder g)
fetichismo, el ritualismo, o bien a una deformacion de la catequesis,
(37).

Por lo gue respecta al segundo obstéculo, muy grave por cier-
to, el Documento de Puebla reconoce que fa Religiosidad popular no
se ha expresado suficientemente en la organizacion de nuestrats so-
ciedades y Estados (38} y piensa que desde hace tiempo sufre el d‘wor.-
cio entre élites y pueblo {39). Se aumenta la gravedad de esta mefn-
ciencia cultural en el presente que se califica de situacion d? urgent;na,
pues el cambio, dice, de una sociedad agraria a una urbano-lndusltrlal,
somete a la religion del pueble a una crisis decisiva {40). Habra que
hacer frente a esta crisis con todas las fuerzas, ya que no hay pcfr
gué pensar que las formas esenciales de la conciencia religiosa estén
exclusivamente ligadas con la cultura agraria. Es falso que el pr?zsi)'a
ta civilizacién urbano-industrial acarree necesariamente la abohcror.!
de fa religion. Sin embargo, constituye un evidente deseffo,.al cc:nﬁr-
cionar con nuevas formas y estructuras de vida la conciencia rehgm-
sa y la vida cristiana {41}. En este contexto el Documento exlg'e IQU}?
deban buscarse vigencias culturales nuevas que adecuen .Ia Religiosi-
dad popular como modelo de esta nueva situacidn, y exige reformu;
laciones y reacentuaciones necesarias de la Religiosidad pOpl:ilaI' ene
horizonte de una civilizacion urbano-industrial {42). Asi exige de las
36. Cfr. DP. 453
37. Cfr. DP. 4556
38. Cfr. DP 452
39. Cfr. DP 455
40. Cfr. DP. 460
41. Cfr. DP. 432
42, Cir. DP, 466
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glites una identificacién con el espiritu del puebio (43). Esto no sig-
nificaria el que se creyese que la civilizacién rural ha terminado v
que entonces las vigencias culturales de dicha civilizacidn, expresadas
en la Religiosidad popular agraria no tengan ya importancia; el Docu-
mento exige atender pastoralmente la piedad popular campesina e in-

digena para que segun su identidad y desarrollo, crezcan ¥ se renue-
ven {44).

4. Evangelizacién del modeto: Comunidn y Participacién

Se habla pues de una nueva creatividad dentro de la Religiosi-
dad popular para que ésta obtenga en algunos casos ¥ mantenga en
otros, su rango de modelo cultural eficaz que impulse la vida latinoa-
mericana. Esta nueva creatividad la expresa Puebla como la evangeli-
zacién de la Religiosidad popular. Se tratar(a de la continua reden-
cion de la misma. Habrfa que apovarse en la “memoria cristiana de
nuestros pueblos™ {45) y desde alli disefiar modelos que en la Reli-
giosidad popular signifiquen, valoren Y expresen el Evangelio vivide
en la lglesia. Serfan modelos que realicen una sociedad donde los
bautizados se hagan cada vez mas hijos en el ‘Hijo de Dios, cada vez
mas hermanos en la [glesia, cada vez mas resparisablemerite misione-
ros en la axtension del Reino (46). Implicitamente asf el Documento
toca aquf el hilo conductor que lo recorre por todas partes: la Comu-
nién y la Participacién. E nueve modelo que se disefiard en la Reli-
giosidad popular ser4 un modelo de comunién y participacién. Desde
la comunién hacia la Participacién. La comunién por ser hijos de
Dios en el Hijo de Dios, nos capacita para realizar la comunién de
hermanos en la Iglesia, participando entonces de la misién del Reino,
como la respuesta “responsablel’ a nuestra vocacidn cristiana de -
construirlo en todas sus dimensiones. Esta es |a luz de la creciente in-
ventiva en la Religiosidad popular, de su evangelizacién y de su ubi-
cacidn como el modelo cultural Y como las vigencias para la validez
¢ invalidez de |a vida latinoamericana.

43.  Cfr. DP. 462
44.  Cfr. DP. 464
45.  Cfr. DR. 457
46.  Cfr. DP. 459
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RELIGIOSIDAD POPULAR EN PUEBLA:

La Madurez de una Reflexion

P. Joaquin Alliende Luco

Se ha dicho con razén que ¢l tema de la religiosidad popular
es muy autdctono de América Latina. En el Concilio Vaticano 1)
encontramos antecedentes y analogias bastante distantes. Recién
hacia el fina! del Concilio el Cardenal Daniélou planted un asunto
mas proximo. Lo hizo con un ropaje extrafio y con una obra cu-
yo tftulo tampoco contribuyd a la claridad: *‘L'Oraison en Question
Politique”. En todo caso, su autor se adelantd a una problematica
que con los afios tomaria envergadura. Por falta de apovo en el
Concilio, la gran referencia teolégica y pastoral vigente, la reli-
giosidad popular tuvo que abrirse campo en forma ardua v con-
tra la corriente, Puebla es el final de un perfodo apologético y
de aclaracion fundamental, La votacién sin ninguna voluntad en
contra a los textos que se proponian sobre esta matetia a la asam-
blea es indicativa. En Puebla se ofrece upa doctrina y un plantea-
miento pastoral gue ya estan en condiciones de iluminar la evan-
gelizacién cotidiana, el trabajo concreto de los agentes de pastoral,

1. De Medeliin a Puebia

El documento que Medellin tituld '‘Pastoral Popular’ es
sorprendenternente avanzado con respecto a la reflexion de la
época. Recoge, sobre todo, la inquietud que el P. Renato Po-
biete, SJ. habia planieado desde su tesis doctoral donde analiza
los compaortamientos sectatios en contraposicién a la conducta
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de ias lgiesias {1). Fue un estudio socicidgico el de Pobiete, perg
que contenia en su aplicacion pastoral, impoitantes implicancias
aclesiologicas. Asi Medellin previene, adelanténc‘ic?se, a los po.
blemas que iban a suscitarse, en contra de un eht.ls_mo que cons-
trifia la vida eclesial a unas comunidades que se aislan de la muyj.
titud y del pueblo. En el documento final de Pue-b!a :se trae I
cita central de la afirmacion de Medellin: “Esta re||‘g|051d‘ad pone
a la Iglesia ante el dilema de continuar siendo lglesia U!‘II\FBFS&| o
de convertirse en secta, al no incorporar vitalmen.tel a?l, a aque-
llos hombres que se expresan con este tipo de religiosidad”™ (Me.
dellin, Pastoral Popular, 31, citado en el DP 334),

Los tiempos no estaban maduros y las reflexiones de “Pas.
toral Popular” tuvieron escasa repercusion prdctica. Los frutos
de Medellin fueron perceptibles en otras direcciones. Pero no se
siembra en vano.

El descubrimiento y la madurez reflexiva sobre la religio-
sidad popular necesitaba una base de sustentacién. Para ello era
insuficiente el planteamiento socioldgico que ofrecfa Medellin,
De hecho la postura de Puebla sobre religiosidad popular se sus-
tenta en una afirmacién sobre la identidad histérica de Ameérica
Latina. Tenia que ser asf, pues la religiosidad popular es la decan-
tacion de una historia de evangelizacion. La primera referencia
en este sentido a un nivel general y de servicio episcopal Ia‘en-
contramos en el texto que el Equipo de Reflexién teoldgico-
pastoral del CELAM ofrece en 1974 como sugerencia a' ios
Obispos en vista al Sinodo sobre evangelizacion {2}. En la vispe-
ra de esa reunion sinodal, el entonces presidente del CELAM
Mons. Eduardo Pironio en declaraciones a la edicion espafiola
de "'L'Osservatore Romano” manifiesta un dnimo y una menta-
lidad nueva: “La religiosidad popular es un punto de partida pe?ra
una nueva evangelizacion: hay elementos validos de una fe autén-

(1) Poblete, Renato. “Sectarismo Porvorriqueio®; Sondeo No.
55, Centro Intercultural de Documentacidn (CIDOC), Cuer-

navaca, 1969. o
(2) Boletin 'CELAM: Algunos aspectos de la evangelizacidn en
América Latina; Bogotd, marzo 1974, No. 80,
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tica que busca ser purificada, intertorizada, madurada y compro
metida. Se manifiesta en un sentido especial de Dios y de su Pro-
videncia, en la particular asistencia de Maria Santfsima vy de los
Santos, en una actitud fundamental frente a la vida o la muer-
te” {L'Osservatore Romano dei 6-10-1974, pgs. 9 vy 10). Aquf,
comeo en un corte transversal se encuentran los temas centrales del
Documento de Puebla, ¥ como se sabe, la contribucion latinoame-
ricana al Sinodo de 1974 fue decisiva en el terna de la religiosidad
popular en la forma como Evangelii Nuntiandi 1o iba a presentar.

La Evangelii Nuntiandi {E.N.} es el gran hito que divide las
aguas, Lo anterior es preparatorio, |o posterior es maduracién o
expansién, El mismo Papa Paulo VI se interesd por que en Améri-
ca Latina se profundizara vy se desarrollara su reflexion teolbgica so-
bre la piedad popular en E.N. Esta fue Ia razén por la cual la Asam-
blea del CELAM en Roma, en noviembre de 1974, encomendé 3l
Equipo de Reflexién, junto con todos los Departamentos, la tarea
de aplicar creadoramente a nuestra realidad pastoral las orientacio-
nes de la Exhortacién Apostélica de Paylo VI. Esto se llevd a ca-
bo por el encuentro interdisciplinario de 1976 en la ciudad de Bo-
gotd. Fruto de esos trabajos es un documento final de 201 pérra-
fos que, a modo de manual, resurmen los acuerdos de ese simposium
(Ediciones del Consejo Episcopal Latinoamericano No. 29: Iglesia v
religiosidad popular en América Latina. Ponencias y Documento
Final). Aqui la materia tiene una madurez fundamental y la cohe-
rencia suficiente como para disefiar un planteamiento global, Ya
aparece la Ifnea que en Puebla va a ofrecer una teolog(a pastoral
capaz de inspirar una accién. E( apoyo o fundamento son las con-
cepciones de  "pueblo latinoamericano”, de “historia, cultura, sus-
trato catdlico, evangelizacion de la cultura”, .

Al afio siguiente el ercuentro interdepartamental del CELAM
tiene por tema las comunidades eclesiales de base. A esta altura va
no se puede prescindir de la religiosidad popular. Se le trata en uno
de los nueve capitulos del documento final {Ediciones del Consejo
Episcopal Latinoamericano No. 35: Las Comunidades Eclesiales

de Base en América Latina). Allf se disefia la funcién de la CEB con
respecto a la religiosidad popular. Ella se resume indicando: “‘Las
CEB deben ser fermento en el corazén de la masa, sal que impregna
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desde dentro la religiosidad popular. La vocacion de la CEB es vivir
en el pueblo, ser dentro de él un instrumento sacerdotal de salvacian
y ser, con todo el pueblo de Dios, alma del mundo, fuerza Iiberafig-
ra del continente. Tal empresa se lleva a cabo en un proceso Vitat
caracter(stico en el cual la CEB apova, purifica y completa la reli.
giosidad popular” (pg. 73}.

En 1977 se elabora el Documento de Consulta de Puebla. Es
8! “libro verde’” que contiene un largo v hondo desarrollo de la re-
ligiosidad popular, Su direccion de pensarniento es la que posterior-
mente el Documento de Puebla iba a adoptar. Eso sf, que algunos as-
pectos muestran todavia un caracter embrionario. Lo fundamental es
que el eje del libro verde es el planteamiento nuclear de Ja Evangelii
Nuntiandi: la evangelizacién de la cultura. Con ese marco de refe-
rencia la religiosidad popular, como tema teoldgico pastoral, estaba
en condiciones de ofrecer su mejor resultado

En el debate posterior al libro verde el tema de la religiosidad
popular afloré abundantemente. Ya no se ie discutfa su derecho de
existencia. Se trataba de valoraciones ¢ interpretaciones diferentes.
Un escrito de esa época que a posteriori también dinamizd el proce-
so reflexivo es el titulado “Puebla: Temas y Opciones Claves”. Es
un “‘aporte para el didlogo™ que el Equipo de Reflexion det CELAM
redacta en abril de 1978 y que se publica mas tarde en el “Libro
Auxiliar”, tomo 4, de la preparacién a Puebla {Aux. 4). El pen-
samiento medular sobre ta refigion del pusblo se contiene en estas
afirmaciones: “El futuro de la constante evangelizacion de la cut
tura en América Latina no puede hacerse sino que a partir de fa
identidad historica de nuestros pueblos y ella ostd sellada por I8
religiosidad popular. Hay que desarrollar una grande, vigos osa_v
desprejuiciada creatividad pastoral... Desconocer y menosprecias
la religiosidad popular en América Latina es objetivamente una
forma de herir con crueldad el corazén del pueblo” {Aux. 4, pg.
74).

En e Documento de Trabajo o "Libro blance”, si bien la
evangelizaciéon de la cultura ya no es el eje central —aunque conser
va una gran vigencia como tema—, ia religiesidad popufar tieng und
amplia y variada acogida. Esto retsata ja iealidad que nuestio asum
to hahia concitado el interés de todos los episcopados, ios queé
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proporcignaron abundante material y avanzaron pistas interpreta-
tivas, Estas reflexiones se movian ya en torno a Ifneas comunes
que habia alcanzado un considerable consenso entre los pastores.
Los acapites sobre religiosidad popular que iba a proporcionarnos el
Documento de Puebla estaban al alcance de la mano.

2 Disyuntivas que se presentaron en Puebla

Para comprender un documento como el de Puebla es pre-
ciso clarificar primero las disyuntivas anteriores a él. Sélo asf se
entenderd a qué se le dijo un sf y cuéles fueron las negativas. De lo
contrario se corre & peligro de volver a comenzar todo de nuevo,
de no avanzar en la reflexion y de restar por ello energfas a una
accion creadora y vigorosa.Hay, ademds, que evitar una confusién
interpretativa. Es legltimo acentuar tal o cual aspecto, pero no
lo es el reducir el texto de Puebla a las posturas anteriores, co-
mo si los obispos no hubiesen hablado, como si el Espiritu
Sante no hubiese entregade en Puebla a la Iglesia de América
Latina una orientacion nueva.

Antes de Puebla, el tedlogo Javier Lozano nos ha hecho el
favor de presentarnos en forma didactica una '‘tipologla de pen-
samientos teolégicos” donde nos muestra el “eshozo de dos co-
rrientes de pensamiento”. No dié “un juicio valorativo de cada
corriente”, Dijo que no se trataba ““de gue una sea progresista y otra
conservadora, o bien, de una liberadora y otra reaccionaria vy legiti-
mante del status quo. Son corrientes que desean ser evangelizadoras
hoy”. Para ello escogié once puntos en las “'teologfas subyacentes
en los aportes a Puebla™ ({publicado en la revista Medellin No. 15-
16, Septiembre-Dic. 1978, pgs. 368-381). Como el texto de Javier
Lozano es ya una sintesis apretada de problemas complejos, es pre-
ferible transeribirlo en su integridad. Hay dos corrientes de pensa-
miento que intentan explicar lo que es la religiosidad popular en
América Latina desde un punto de vista teoldgico v el lugar que ella
ocuparta en un programa global de evangelizacion.

Corriente A):

”La religiosidad que tiene nuestro pueblo es alienante., Como
no hubo una evangelizacion a fondo, el eristianismo Latinoa-
mericano quedd muy superficial, ¢asi como una capa delgada
gue cubre las costumbres ancestrales paganas, o bien, que da
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curso a la busqueda de satisfactores ilusorios frente a pregun-
tas dificiles y causas desesperadas. Es una mezc‘ia de magia,
con fatalismo, con opresion. A la iglesia instttumonall Ie- con-
viene esta religiosidad pues es una buena forma economica de
sustentar a un clefo ignorante que vive a Costa df.-l pueblo. E|
pueblo recibe aquf un verdadero opio que le impide su propia
liberacién. Hay que ser cristianos auténticos y buscar nuevas
formas de religiosidad que sean més comprometidas y libera-
doras’”.

Corriente B): e

*“La religiosidad popular que en Armérica Latina mas bien la-
marfamos catolicismo popular, es la expresion privilegiada
honda del proyecto cultural latinoamericano. Es la expresion
de los valores més profundos que dirigen la vida del pueblo.
De algunas élites quizé no.

Este catolicismo popular siempre se encuentra en estado de
redencién; esto es, €l pecado mismo lo acecha bajo las formas
de magia, fatalismo y opresion. Y es preciso liberarlo en Cris-
to, Unirlo a Cristo y que Cristo sea la fuerza para restituirlo
como expresidon cultural de transformacion del mundo contra
la magia, como expresién de la vocacidn libre del hombre con-
tra el fatalismo, y como expresion de la entrega total y radi-
cal a los hermanos, contra la opresion.

Si se quiere evangelizar a Latinoamérica desde lo hondo de
su cultura y no proceder con parches ef(meros, es desde su
catolicismo popular desde donde se ha de proceder. Puebia
deberd tener esto muy en cuenta, ya que vale para toda Amé-
rica Latina" {pg. 370).

Para el lector del Documento de Puebla, para quien se
entere del acontecimiento eclesial que acaecié en Puebia de los An-
geies entre ef 27 de enero y el 13 defebrero, no puede caber duda
alguna cuél es la opcién que la Iglesia hizo suya. Opcidn que fue
tomada por el Magisteiic de Juan Pablo Il v de tos obispos alli pre-
sentes. La opcién fue la de la corriente B, pero jntegrando los re-
querimientos justos y valiosos de 1a corriente A,
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3 Laopcidn dei Papa

El magisterio de Juan Pablo 1l estuve muy vivo en las delibera-
ciones de la asamblea episcopal. Y no sdlo sus palabras en las dos
alocuciones inaugurales: la de Guadalupe o la de Puebla, sino que
todas sus intetvenciones en suelo latinoamericano, Para ello la
secretaria de prensa de la Conferencia prepard una edicién manual
y numerada. El mismo Papa sugirid en el discurso inaugural del
Seminario Palafoxiano que para conocer todo su pensamiento y
sus orientaciones debfan leerse sus otrs discursos y homillas (cfr,
No. 86), Tener esto presente, nohastana para comprender la gra-
vitacidon de [a visita de Juan Pablo Il a México en el dnimo de
los pastores reunidos en Puebla. A las palabras habria que agre-
gar la presencia pastoral del Papa en medio de esas multitudes
mexicanas, su estilo de comunicacion, su evidente aprecio por los
gestos populares de fe y humanidad.

Los textos de Juan pablo 11 sobre la religiosidad popular en
América Latina son innumerables. De especial valor son 10s que en-
contramos en la homiifa del Santuario de Guadalupe v en la apertu-
ra de Puebla. Dirigiéndose a Marfa, ante su altar junto al Tepeyac,
dijo con su voz robusta: "Este Papa percibe en lo hondo de su co-
razén los vinculos particulares que te unen a tf con este pueblo v de
este pueblo contigo. Este pueblo, que afectuosamente te ilama ‘la
Morenita’. Este pueblo —e indirectamente todo este inmenso conti-
nente— vive su unidad espiritual gracias al hecho de que tid eres la
Madre’” {No. 9},

El Papa quiso dedicar toda una homilla para desarroliar su
vision de la religiosidad popular. Este texto admirable es el que
pronuncid en el Santuario de Zapopan en Guadalajara. AN( reto-
ma la Evangelii Nuntiandi, la focaliza en el tema marianc y pro-
yecta sus principios acerca de la evangelizacion de la cultura, En
el segundo acdpite estd su declaracion de principios: “Se puede
decir que la fe v la devocién a Maria, a sus misterios, pertenacen
a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan su piedad

popular, de la cual hablaba mi predecesor Paulo VI en la Exhor-
tacion Apostélica Evangelii Nuntiandi (No, 48). Esta piedad po-
pular no es necesariamente un sentimiento vago, carente de sdh-
da base doctrinal, como una forma inferior de manifestacién re-
ligigsa. Cudntas veces es, al contrario, como la expresion verda-
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dera del alma de un pueblo, en cuanto tocada por la c_:!racia v for.
jada por el encuentro feliz entre la obra de la evangeli.zacién v la
cultura local, de lo cual habla la Exhortacion recién citada™ {Ng,
20). No conviene seguir adelante sin hacer hincapié¢ de que |
mariano es principio de identidad no sblo religosa sino que cyl.
tural. Cabe también subrayar la forma en que desarralla v califi-
ca el tema de la evangelizacién de la cultura.

Y el Papa continua de inmediato describiendo 10 que es la
religién del pueblo: "Asf guiada y sostenida, y, §i es‘ el caso, pu.
rificada por la accién constante de los Pastores, y ejercitada dia-
riamente en la vida del pueblo, la piedad popular es de veras [a
piedad de los ‘pobres y sencillos’ {Evangelii Nuntiandi No, 48). Es 13
manera cémo estos predilectos del Sefior viven y traducen en sus
actitudes humanas y en todass las dimensiones de la vida, el mis-
terio de la fe que han recibido... Esta piedad popular, en México
y en toda América Latina, es indisolublemente mariana’.

Quien habla asf no es sblo un cdlido devoto de Maria,
es un Pontifice que estd ejerciendo su magisterio pastoral. Ese
Papa, que entregé una diadema a las imagenes de Marfa que se
veneran en los Santuarios de Nuestra Sefiora de Altagracia y
de Nuestra Sefiora de Guadalupe, es el mismo que habia urgido a
los Obispos reunidos en Puebla para ser ante todo “maestros de
{a verdad”. Se mostré en México siempre preocupado por la lucidez
y claridad de la orientacién pastoral. Sus gestos hay que entenderlos
como expresion de esa misma voluntad. Lo que estad en el fondo
de todo su planteamiento verbal y gestual es el tomar en serio !a
religiosidad popular latinoamericana y el iluminarla con el evangelio
gue la completa y la dinamiza.

El magisterio papal gravitd sobre Puebla en una doble direc-
cion: el valor teoldgico de la religiosidad popular es muy grande con
respecto a la evangelizacion del presente y del futuro; su valor antro-
poldgico es incalculable puesto que marca la identidad cultural,‘ es
esencia del alma de ese pueblo. Y el programa disefiado fue también
nitido: evangelizar la cultura en América Latina es, ante todo, evan-
gelizar la religiosidad popular.

242

4, Lo que Puebla decidié en sus votaciones

El escrutinio de votaciones para el documento oficial compu-
ta 36 votaciones distintas. De ellas sélo cuatro no tuvieron ningdan
voto en contra, una de las cuales fue "religiosidad popular”, Y una
vez descontados los *‘modos’” u observaciones que no correspondian
a esta comision, fue ella 1a que tuvo menos observaciones o correc-
ciones a su texto. En suma, la asamblea de obispos consideré el tra-
tamiento de este tema como el més satisfactorio. Los “modos”, que
eran una docena en total, se referian mayoritariamente a asuntos de
detalles redaccionales. S6lo un problema preocupd y fue sometido
a votacion en la comisidn respectiva. Se objetaba el t(tulo “religién
del pueblo™ con el cual se estaba presentado la materia hasta ese mo-
mento, L'a razdri no podfa ser que los términos fuesen incorrectos,
puesto que ellos se usan en Evangelii Nuntiandi {cf. N. 48). Se trata-
ba s bien de la oportunidad, de su uso concreto. Para evitar que se
contrapusiera una “religibn del pueblo® a una “religibn jerdrquica”™
se prefirié el término “religiosidad popular’ ya consagrado en to-
dos los documentos previos a Puebla, ,

De sumo interés para comprender la opcién que hicieron los
obispos en Puebla es seguir el desplazamiento de lugar que tiene el
tema de “Evangelizaciéon y Cultura y Religiosdad Popular”. Estas
dos materias se encomendaron a una misma comisién en razén de
su Mmtima ¢onexidon interna y programdética. Ambos temas tormaron
un lugar progresivamente preeminente en los diferentes esquemas,
En la llamada jocosamente “sdbana’, que era un extensc papel con un
esquema general de materias propuestas al inicio de la asamblea,
“Evangelizacién y Cultura y Beligiosidad Popular” eran un cam-
po mads, de evangelizacion, v de hecho, eran estos los Gltimos te-
mas de una enumeracion de cinco puntos. En el esquema de las
comisiones, que reflejaba yva una voluntad expresa de la ssamblea,
encontramos a “Evangelizacién, Cultura y Religiosidad Popular”
en un lugar anterior a “‘Evangelizacién, ldeologflas y Politicas”.
En el esquema definitivo “Evangelizacion y Cultura’ es el pri-
mer tema de los capitulos de evangelizacion y a él le sigue “Evan-
gelizacién y Religiosidad Popular”,

Estos cambios en el esquemna no son arbitrarios ni insigni-
ficantes. Tras ellos estd la progresiva conciencia de la asamblea
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poblana acerca de la opcién basica de Evangelii Nuntiandi, E,sa
opcién es que la evangelizacion de la cultura r?o es un tema maés,
un campo circunscrite de la evangelizacidn, sino que es la tarea
global de la cual las otras son subsidiarias. En ese contexto |a
religiosidad popular es situada inmediatamente de'aspués de es:g
nicleo neurdlgico. Ello se debe a que Puebla conmdera a la reli-
giosidad popular como la decantacion, la objetivizacién cultural-

mente mas perceptible del aima propia de América Latina.

Otro momento en que se puede percibir el rango que cohré
este tema, es cuando la comision correspondiente solicitd que
en la practica se le doblara el espacio asignado a otras rpg‘c'erias.
Estas sobicitud fue presentada el 10 de febrero a la Comisién de
Empalme y Articulacién en una carta que suscribieron por unani-
midad todos los miembros de la comision. El texto lo redacto el
P. Egidio Vigand teblogo conciliar v actualmente Superior Eene-
ral de los salesianos. En la justificacion se dice: este aporte “¢on-
sideramos sea uno de los aspectos mas originales y més latinoame-
ricanos de esta 111a. Conferencia Episcopal”.

Es as/ como en la segunda parte del documento de Puebla,
la que contiene la llamada reflexion doctrinal”, el eje es. I? e}ran-
gelizacion de la cultura y el punto de arranque es la rel|g_|.05|dad
popular. Asi se retoma la intuicion central de la Evangelii Nur!—
tiandi v el Documento de Consulta. Todo ello con una ampl‘fs[-
ma aprobacidn por parte de los obispos ya en sus votaciones Ini-
ciales.

5. Un gesto de Puebla

Los obispos del Brasil tuvieron una intuicion que Juan
Pablo 11 iba a satisfacer ampliamente: la necesidad de gestos.
Asl en su aporte previo propusieron como primera sugeren-
cia para la asamblea: “Que el gran acontecimiento de Puebla
no sirva solo para un rico intercambio de experiencias pasjc,O-
rales v para la elaboracion de un documento, sino que tambien
para la realizacién de algunos gestos que dentro del conte.x“to
de la asamblea cobren una dimensién de grandeza” (Libio Auxiliar
tomo 3, pg. 34, Brasil No. 128).

El arzobispo de Guayaquil Mons. Bernardino Echeverria
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propuso a los obispos realtzar un gesto de religiosidad popular
en el momento final de la asamblea. Lo hizo con una intervencion
en sesion de plenario, retomando una solicitud gque ei episcopado
ecuatoriano habfla presentado a todos los obispos de Ameérica
Latina en carta de junio de 1978: “que la Tercera Conferencia
General sea clausurada con una solemne entrega de los resulta-
dos a Maria”. En sus palabras Mons. Echeverrfa indicd que esa
carta habia recibido “el apoyo de unos 15 mil hijos de la Iglesia
de casi todos los pafses del continente. Entre ellos, 130 gbispos,
numerosos superiores provinciales, sacerdotes v dirigentes laicos”.
A continuacion entregd las solicitudes firmadas vy finalizé pidiendo
que la entrega a Marfa se hiciese en su advocacion “Patrona de
América, Nuestra Sefiora de Guadalupe’”. La solicitud fue acep-
tada. En la liturgia eucaristica de clausura, el dia 13 de febrero, el
Presidente, Cardenal Sebastiano Baggio, presentd el Documento
final de Puebla ante una imagen de la Virgen de Guadalupe que
se habfa puesto expresamente para este efecto. Entretanto el pue-
blo asistente habia encendido unos cirios al atardecer. Después
se llamé a cada uno de los 22 presidentes de las conferencias Epis-
copales que habia asistido. Se les entregd sus respectivos ejempla-
res de! Documento pidiéndoles que ellos, a su vez, los presentaran
a la Madre de Dios en los respectivos santuarios nacionales dedicados
a ella. Esta ceremonia se acompaiié con la invocacién del nombre
de Maria bajo el cual se la venera en cada una de esas 22 naciones.
El pueblo respondia: ruega por nosotros. Terminando todo el coro
entond: “Marfa de Guadalupe, por la senda de Juan Diego, sefiora
de nuestra América, viene hoy cantando tu pueblo..”. Al dia si-
guiente el diario “El Universal”, de Ciudad de México escribfa en
su crénica que ese fue “ef momento cumbre’ cuando el cardenal
Baggio “ante el imponente espectdculo que ofrecian los emociona-
dos feligreses... -colocéd a los pies de fa imagen de la Guadalupana
el resultado de sus esfuerzos’.

Evocar este gesto en el contexto de una reflexién teologica tie-
ne mucho sentido, porque Puebla es mucho mas que un documento
escrito, es un acontecimiento que tiene rostro y que maica un esti-
jo. En el mismo documento se constata dolorosamente que “desde
hace tiempo’ hay un “divorcio entre élites v pueblo” (N. 328}. Y
s¢ insta a que las €lites asuman el espfritu de su pueblo. “Para
ello deberdn las €lites participar en las convocaciones v los ges-

245



S

tos populares, para desde dentro, d‘af su a.porte” {N.b§34i. eEstoI
lo realizaron, con un caracter de e]emp!arlc_lad, los o :pose r:”e
acto de clausura en Puebla. No hay que olvidarlo cuz_ig ::h. tc! 'e-
re cornprénder a la 1la. Conferencia General en su totalidad historica

y en su mensaje caracterfstico.
6. La realidad de la religiosidad popular fatinoamericana

E| Documento, en su vifieta o portico a'a la par_te ﬂoctnnal !1‘a-

bla del “radical sustrato catolico en América La‘unaI y expre:zz
que aparece otras varias veces. En el capfltulo sobre cuitura, cua -
se analiza el proceso historico en el cua-i se fragua naelf':ro coh
nente, se dice: “En la primera época, del siglo XVI al X se n:;:r an
\as bases de la cultura latinoamericana y de su r.e'al sustrato cat flco,
Su evangelizacion, en esd época, ha siu':io lo suflmentemen‘%z prgdtalz
da para que la fe pasara a ser constitutiva de Sl:l ser y de su 1| enlterior,
otorgandole una unidad espiritual que subsiste pojse a la ;.u e
division en diversas naciones” (N, 288). ‘Ya en ?i.rlmsmo cap t;clucl: e
religiosidad popular se retoma el tema: 'La rellgion' del pueblo e‘:,|
noamericang, en su forma cultural méds caracterl'stlca,.e? ex!)resuon
de la fe catolica. Es un catolicismo poputer. Con defi’cwnc:tas”vaa
pesar del pecado siempre presente, la fe de I:T lglesia ha sellado
el alma de América Latina {Juan Pablo |1, Zapopan, 21, m‘arcando suI
identidad historica esencial, constituyéndose en la ma’t'nz cul;ur:;
del continente de la cual nacieron 1os nuevos pueblos {N. 317 s}.

La tesis subyacente, que una y otra vez aﬂora,.t?nt_o en los
textos sobre cultura latinoamericana como sobre rehc:nomdad p(;—'
pular, esque ésta es sU objetivizacién més cafacter(stlca lde unla
{la. “Esta cultura.. Se manifiesta en las actitudes proq?las de 1
religién e nuestro pueblo, penetrada de uln nondo sentido de ta
trascendencia y, a la vez, de la cercanfa de Dios’" (N, 289).

Pero este rico universo religioso-popt.ﬂar “muestra signos _dne-
desgaste ¥ deformacién, aparecen ydsustitutos aberrantes ¥y st;re
cretismos regresivos. Ademds, se ciernen en algunas p‘?rtes 5302 o
ella {la religion del pueblo) serias y nuevas amenazas...” (N. ' 5<
Es interesante distinguir las razones ~de los aspectos negatwoi
El documento indica que son “de tipo ancestral”, “'por deforma

N L) r sos se tra-
cidn de la catequesis” y "amenazas que en muchos ¢a
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ta de “‘veraderos movimienios de contra-evangelizacion® (N, 328).
Pero antes se indica una especie de razén general del deterioro:
“La religibn popular latinoamericana sufre, desde hace tiempo,
por el divorcio entre élites y pueblo. Esto significa que le falta edu-
cacidn, catequesis y dinamismo, debido a la carencia de adecuada
preocupacién pastoral de parte de la lglesia” {N, 328).

Esta religiosidad popular, tal como se da concretamente en
América Latina estd necesitada de evangelizacion. Especialmente en
razon de los nuevos desafios, Se dice que el cambio de una socie-
dad agraria a una Urbanizada e industrial somete a la religidn del
pueblo a una crisis decisiva’” {N. 332). Pero de continuo se mues-
tra a la religion del pueblo como abierta a la evangelizacién v an-
siosa de ella. Por o demds, la mecesidad’ de evangelizacién no es
privativa de este fendmeno eclesial, “Como toda la lIglesia, la re-
ligidn del pueblo debe ser evangelizada siempre de nuevo” {N. 329},
Tal vez esto convenga tenerlo presente para algunas élites que sé-
lo suelen ver las carencias de la religiosidad popular sin tener su-
ficiente conciencia desu 'propia necesidad de ser evangelizados.

El Documento insiste en dos lugares que la religiosidad po-
pular es en si misma evangelizadora. ' La religiosidad popular no
solamente es objeto de evangelizacion, sino que ella misma, en
tanto cuanto contiene encarnada la Palabra de Dios, es una forma
activa con la cual el pueblo se evangeliza a si mismo” (N, 323}, Es
“fuerza activamente evangelizadora’ (N, 274},

Lo dicho hasta aquf vale del “catolicismo popular”, la "“for-
ma cultural més caracteristica” {N. 317). Esto no implica desconacer
ni desvalorar las tareas que plantean otiras situaciones que se regis-
tran en varios momentos del texto. Por ejemplo en el capitulo sobre
la cultura se sostiene: "'Este hecho no hadehacernos desconocer la
persistencia de diversas culturas indigenas o afro-americanas en es-
tado puro y la existencia de grupos con diversos grados de integra-
cién nacional” (N. 286). Alli se "contienen rigulsimos valores™ y
se agrega el requerimiento que ello conlleva para una lglesia con
rmandato  universal de evangelizacién. En esos grupos culturales
se "‘guardan ‘Semillas del Verbo' en espera de la palabra viva”

(N. 324}, Imperativo éste que se aborda extensamente en los
nlmeros 249 ss.
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7. Principios teologico-pastorales

Puebla estaba obligada a desarrollar un marco teoldgico pro-
pio. El Concilio, que fue la referencia de Medellin en forma bas-
tante inmediata, estaba ya més lejano. Ademds, en nuestra materia
el Concilio no habfa formulade un planteamiento teolégico cohe-
rente. Tal vez a modo de avance hay que recordar los textos de
#Ad Gentes”, la eclesiologia de “Lumen Gentium”, vy, la gran
clave de “Gaudium et Spes’ sobre la cultura.

Los principios teoldgico-pastorales mds relevantes de Puebla
sobre la religiosidad popular se pueden organizar en torno a seis
ejes centrales.

7.1. Fe, religiosidad y catolicismo popular

Conviene de partida aclarar una cuestion terminolégica,
Cuando en Puebla se habla de “religiosidad popular’ o “religion
del pueblo” no se le entiende en la comprensién de origen pro-
testante que contrapone lo religioso a la fe. Aqui, ta acepcién que
presentara Karl Barth y que popularizara Dietrich Bonhoeffer, no
es la pertinente. Estoes muy necesario dejarlo sentado, pues, en
los escritos de algunos pastoralistas en el tiempo post-Meadellin
y por influencia de autores centroeuropeos, esa contraposicion al
estilo de Barth se acogid y se utilizdé como instrumental de
analisis. Asi, la fe ser(a un don de Dios, lo (nico que salva porque
sdlo por ella se es grato al Sefor. La fe es una manifestacion que
Dios hace de s{ mismo y que no estd contaminada por deforma-
ciones. La religién, en cambio, es un movimiento del hombre ha-
cia Dios y siempre estd maleada en su nlcleo porgue el hombre
pecador enturbia la verdadera imagen de Dios y lo busca instru-
mentalizar para los intereses humanos. La expresidn cldsica y que
se vulgarizd, fue que el Dios de la vision religiosa es el Dios “"tapa-
agujeros”. Lo religioso, por lo demds, estaria en extincidén en un mun-
do urbano-industrial. Lo religioso es una forma més o menos primitiva.
Es incompatible con la lucidez de la revelacion y con una postura res-
ponsable frente a su propia historia.

Para Puebla “la religion del pueblo latinoamericano, en su
forma cultural mas caracteristica, es expresién de la fe catélica. Es
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un catolicismo popular” {N. 317}, Es, pues, una religiosidad natural
ya asumida por la fe catdlica. Ademas es una religiosidad encarna-
da en la cultura, porque cuando se habla de retigion del pueblo o
religiosidad popular “se trata de la forma, o de la existencia cultural
que la religién adopta en un pueblo determinado” {N. 317).

Cabe hacer notar que en el documento de cultura se afirma
gue “lo esencial de la cultura estd constituido por la actitud con
que un pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios;
por los valores o desvalores religiosos. Estos tienen que ver con
el sentido Ultimo de la existencia... De aqul que la religién o
irreligidn sean inspiradoras de todos los restantes érdenes de la
cultura —familiar, econdmico, politico o artfstico— en cuanto los
libera hacia un ultimo sentido trascendente o lo encierra en su
propio sentido inmanente” {N. 267). Esto aplicado a la tarea
propia de la Iglesia, va a significar que “la evangelizacion, que
tiene en cuenta a todo el hombye, busca alcanzarlo en su totali-
dad a partir de su dinmensién religiosa” (N, 268).

La evangelizacién que se preocupa de que se cumpla el im-
perativo segin el cual “la religibn del pueblo debe ser evangeliza-
da siempre de nuevo” (N. 329). Para esta tarea hay una pauta
de comportamiento vy un patrén para medirse. “Las formas con-
cretas y los procesos pastorales deberin evaluarse seglin esos
criterios que son caracteristicos del evangelio vivido en la Igle-
sia: todo debe hacer a los bautizados mds hijos en el Hijo, mas
hermanos en la lglesia, mds responsablemente misioneros
para extender el Reino" {N. 331).

Puesto que Ila religion del pueblo latinoamericano
estd impregnada v sellada por la evangelizacion, pese al pecado y
al deterioro {cf. N. 318), la labor de la lglesia ““ha de apelar a
la ‘memoria cristiana de nuestros pueblos’  {N. 329). Esta es la
referencia basica de la pastoral en América Latina. Asl como los
evangelizadores en Africa y en Asia deberdn salir al encuentro de
las “sernillas del Verbo™, en nuestro continente la blsqueda del
Dios que vive en el pueblo ha de hacerse por las huellas de esa
“memoria cristiana’.
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7.2. Religiosidad popuiary fiberacibn

E! concepto de liberacidn cristiana gue mnos entrega Puebla
hacie hincapié en dos “elementos complementarios e insepara.
bles: la liberacion de todas las servidumbres...y la liberacion para
el crecimiento progresivo en el ser” {N. 353). Esas dos perspec-
tivas estan muy presentes en la religiosidad popular. Es eviden.
te y palmario que la religiosidad popular tiene una honda “con-
ciencia de pecado y necesidad de expiacion”™ {N. 327). Esto no
suscita la polémica. Lo que estd cuestionado es el hecho que la
religiosidad popular tenga una incidencia en la liberacién de
las “estructuras de pecado” en la vida personal y social (cf.
Juan Pablo |1, Zapopdn, 11; Documento de Puebla No. 180). La
pregunta es si la religiosidad popular en definitiva, no es alie-
nante, “‘opio del pueblo”,

En la perspectiva del Documenta de Puebla la respuesta a
nuestro asunto hay qgue encentrarla en el concepto de cultura.
“La cultura abarca la totalidad de la vida de un pueblo: el con-
junto de valores que lo animan y de desvalores que lo debilitan...
las formas a través de las cuales aquellos valores o desvalores ex-
presan y configuran, es decir, las costumbres, la lengua, las insti-
fuciones y estructuras de convivencia social, cuando no son
impedidas o reprimidas por Ja intervencién de otras culturas do-
minantes” (N. 265). O sea, la estructura es un elemento de la
totalidad cultural.

El mismo concepto se asume cuando se define la religion
del pueblo, la que se entiende come “‘el conjunto de las hon-
das creencias selladas por Dios, de las actitudes basicas que de esas
convicciones derivan y las expresiones que las manifiestan’” {N. 317).
Se puede sistematizar el tejido vital de la cultura diciendo que en su
centro hay lo que Ricoeur llamd “el ndcleo ético “mitico”. A
partiv de €| se estructura una jerarqufa de valores, que sOn las
pautas de comportamiento humano de un pueblo. Ellas se expre-
san en los modos domésticos, vecinales y los espacios més préxi-
mos de la vida laboral. Esa forma de convivir en el mundo més in-
mediato, postula expresarse en una organizacién social, en una
estructura global de ese pueblo. Ahora bien, {ddnde se sitGa la re-
ligiosidad popular latinoamericana en ese tejido?
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La religiosidad popular latinoamericana es el nucieo de valo-
res que “ha sellado el alma de América Latina, marcando su iden-
tidad historica esencial” (N, 318). Religion del pueblo que no sélo
implica comportamientos directamente religiosos, que incluye en
su esenciaunasabidur(a, que “es un humanismo cristiano que afir-
ma radicalmente la dignidad de toda persona como hijo de Dios,
establece una fraternidad fundamental, ensefia a encontrar la na-
turaleza y a comprender el trabajo, y proporciona las razones para
la alegria y el humor, alin en medio de una vida muy dura’ (N, 321}.

Esta “sapiencia popular catdlica” {ibid} plasma los dmbitos
mas domésticos y mas praximos a la influencia directa del pueblo.
Pero “no se ha expresado lo suficientemente en la organizacién de
nuestras sociedades y estados... As( la brecha entre ricos y pobres,
la situacién de amenazas que viven los mads débiles, las injusticias,
las postergaciones y sometimientosvergonzantes que ellos sufren,
contradicen radicalmente los valores de dignidad personal y de her-
mandad solidaria” (N. 325},

Las estructuras sociales son “incoherentes con la fe propia de
nuestra cultura popular... se han impuesto” a ella {N, 312). “La
lglesia llama, pues, a una renovada conversion en el plano de los
valores cultutales, para que desde alt{ sean impregnadas las estruc-
turas de convivencia con espiritu evangélico. Y, a la vez, que lla-
ma a uha revitalizacidon de los valores evangélicos, urge a una ré-
pida v profunda transformacién de las estructuras”™ (N. 313). La re-
ligiosidad popular con su carga de fraternidad tiende a expresar-
se en una estructura correspondiente, aln mas, la exige por su pro-
pio dinamismo. Asi, por ejemplo, una religibn del pueblo que
afirma tan radicalmente Ja dignidad de cada hombre vy la igualdad
de derechos, esta siempre denunciando todo tipo de discriminacion
vy estd postulando en todo momento a que se instaure una institu-
cidbn correspondiente. La religiosidad popular se transforma en
una especie de caldera a presidon que estd rompiendo los moldes
incoherentes y opresores que la constrifien. La religiosidad popu-
lar latinoamericana, por su esencial contenido fraterno, es la mas
formidable presién liberadora sobre las estructuras injustas que
oprimen a los pueblos de este continente, Nunca el marxismo,
ni mnguna utopia engendrada por la imaginacién del hombre,
podrin acumular un mayor poigneial liberador que el de una fe



catblica encarnada en la cultura, segtin la cual por cada hombre
corre la sangre divina de Jesucristo.

Cuando la religiosidad popular no logra configurar la institu-
¢ién social, “crea dentro de sf... algunos espacios para ejercer la fira-
ternidad.. y entré tanto, no desespera, aguarda confiadamente v
con astucia los momentos oportunos para avanzar en su liberacion
tan ansiada” (N. 325).

La religiosidad popular es refugio, reserva y resorte de li-
beracion.

7.3, Una lglesia hecha pueblo

En el material preparatorio de Puebla se habia disefiado una
problemética gue encuentra su expresion en los texios de religio-
sidad popular en el documento definitivo. Ya hemos citado la e;l(pre-
sidn “divorcio entre élites y pueblo”. Problema que, segan se afirma,
se “'sufre desde hace tiempo” {N. 328}.

En el Documento de Trabajo o “libro blanco’” se muestra
como los “‘grupos intelectuales, influfdos por ideas liberates” (DT
33). se contraponen a la religiosidad popular. En el “libro verde”
se dice al respecto: '‘Desde el siglo X1X 10s niveles intelectuale.s
y artisticos de América Latina son hostiles a la 1glesia y han teni-
do por lo comOn gran dificultad de comunicaciéon con sus pueblos.
Ademds, las élites catdlicas no s6lo han estado en lucha con las no
catblicas, sino también divorciadas de la base popular. Las_ élites
han dependido culturaimente de los centros metropohtar’\os‘,
tanto bajo formas anticristianas como cristianas. En estos ORi-
mos parece plantearse un nuevo giro... En tal contexto la revalori-
zacion de la religiosidad popular condujo a un encuentro con la ¢ul-
tura” {DC 117},

Todo Jo anterior suscita un asunto capital para el dinamism?
creador y el equilibrio mismo de nuestios pueblos: la relacién é!l'
te-masa. Términos 85tos que los usamos en su acepcion neutra y sin
ningln contexto valorativo, meramente cemo descripciones. Pero
también la misma cuestién se plantea dentro de la lglesia. Ya
anotamos que Puebla asume en esta materia el aporte nuclear de
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Medellin en su documento de Pastoral Popular. **Como bien lo
indicé Medellin, ‘esta religiosidad pone a la Iglesia ante el dilema
de continuar siendo lglesia Universal o de convertirse en secta,
al no incorporar vitalmente a s, a aquellos hombres que se ex-
presan con este tipo de religiosidad’. {Pastoral Popular, 3). Esa tarea
es ahora més actual que entonces” (N. 334}, El tema de los secta-
rismos se aborda también en el capitulo eclesiolégico de Puebla,
cuando se previene en contra de deformaciones posibles en algu-
nos desarrollosde las comunidades eclesiales de base: *... |a secta
tiende siempre al autoabastecimiento, tanto juridico como doc-
trinal. Integradas en el pueblo total de Dios, las CEB evitaran sin
duda estos escoflos, y responderdn a las espernzas que la lglesia
latinoamericana tiene puestas en ella” (N. 161). En el pérrafo an-
terijor se habra hablado de “elitismo cerrado o sectario™.

Cuando se produce el divorcio, las élites tienden a espiritua-
lizarse en un racionalismo desencarnado, alejandose de la tierra
madre que es la cultura popular. Con ello se cae necesariamente
en una eclesiologiate pequefios grupos aislados, donde la atmods-
fera se va rarificando por una especie de sofisticamiento religioso.
En este contexto se entiende la carta ya citada, que ¢l 10 de fe-
brero envia la comision de ‘“Evangelizacion, Culturs y Religiosi-
dad Popular” a la Comisidon de Empalme v Articulacién dentro
de los trabajos propios de la asamblea. AlNf, su redactor, el P.
Egidio Vigand, desarrolla una implicancia del tema de la religio-
sidad popular. A su juicio la religion del pueblo “'constituye uno de
los aspectos que especifican la evangelizacibn en América Latina,
tan distinto, por ejemplo, de la supuesta lglesia de la didspora,
presentada por el tedlogo europeo Karl Rahner”. La contraposi-
cidn es clara: si la lglesia evangeliza a la religiosidad popular, ella
es capaz de permanecer con las dimensiones amplias de un pueblo,
vy no precisa refugiarse en los islotes de la diaspora, de upa lglesia
de minorfas con un catolicismo implicito, mimetizado.

Es precisamente la religiosidad popular la que, de hecho,
en América: Latina asegura a la lIglesia su universalidad catblica.
“Esta religibn del pueblo es vivida preferentemente por los ‘pabres
y sencillos’ {(EN 48), pero abarca a todos los sectores sociales y es,
a veces, uno de los pocos vinculos que reunen a los hombres en
nuestras naciones polfticamente tan divididas” (N. 320}). “Por
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830, es en el ambito de la religiosidad popular donde la |IglE:3|a
curnple con su imperativo de universalidad. ET efecto, 'sab.:e'nc.jo
que el mensaje no esta reservado a un peguenc gr.upo de inicia-
dos, de privilegiades o elegidos, sino que estd destinado a todos”
(EN 57}, la lglesia logra esa amplitud de convocacion de Ias_rnuche.
dumbres en los santuarios y fiestas religiosas. Alll el mensaje evan-
gélico tiene una oportunidad, no siempre aprovechada pastoral-
mente, de llegar ‘al corazén de las masas’ (EN 57)” (N, 322).

Por la religiosidad popular la lglesia permanece pueblo de
Dios en amplitud y en encarnacion. Las élites tienen por vocacion
ser “fermento en la masa” {N. 334}. Tan sélo cuando la cumplen,
la religiosidad popular las redime del elitismo, les garantiza su fecun-
didad histérica, v, a su vez, es beneficada por los aportes necesarios
que las élites estdn destinadas a ofrecerfe.

7.4. Religiosidad popular, secularizacién y urbanizacion

Quienes ven un valor en la religiosidad popular no pueden
dejar de preguntarse por su futuro dentro de un mundo secula-
rizado. En los (ltimos aftos se afirmo, desde muchos lados, el que
Ia religiosdad popular iba necesariamente a desaparecer en la me-
dida que la mentalidad urbano-industrial impusiera sus categorfas.
Puebla aborda esta cuestién con realismo, pero a la vez desde un
punto de vista caracterfsticamente catolico. Es preciso nuevamen-
te hacer notar que el sello protestante de las teologias de la secu-
larizacién influyeron en muchos autores y pastores latinamaerica-
nos en unreciénte pasado. Aquf se replantea Jo dicho mas arriba
sobre la relacién entre fe y religion. Ahora no como un problema
abstracte y general, sino como asunto del desarrollo historico v
cultural.

De partida debemos hacer una distincidn que, terminolo-
gicamente, aclara el aspecto positivo del fenémeno y muestra
aguel que no es aceptable desde una concepcion catodlica, En el
acépite sobre los institutos seculares (N. 615-816} se establece la
distincion que aludimos, *'...dar el paso hacia las formas de vida mas
secularizadas, que el mundo urbano-industrial exige, pero evitando
que la secularidad se convierta en secularismo” (N. 815). En el
capitulo sobre cultura se habia dicho: ““La lglesia asume el pro-
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ceso de secularizacion en el sentido de una legitima autonomia
de lc secular, como lo entienden la Gaudium et Spes y la Evan-
gelii Nuntiandi, como juste y deseable. Sin embargo, el paso a
la civilizacion urbano-industrial, considerado no en abstracto,
5ino en su real proceso historico occidental, viene inspirade por
la ideologla que llarnamos ‘secularismo’ * (N. 309). En suma, el
proceso justo y deseable se denomina “secularizacion” v la ideo-
logfa que se rechaza se ltama “secularismo".

El secularismo es una frontal amenaza y negacién de la
religiosidad popular. En efecto, “‘en su esencia, el secularismo
separa y opone al hombre con respecto a Dios v concibe la cons-
truccién de la historia como responsabilidad pura y exclusiva del
hombre, considerado en su pura inmanencia. Se trata de ‘una
concepcion del mundo segin la cual este (itimo se explica por si
mismo, sin que sea necesario recurrir a Dios; Dios resultar(a, pues,
superfluo y hasta un obstéculo. Dicho secularismo, para poder
reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar a Dios e
incluso por renegar de El. Nuevas formas de ateismo —un atefsmo
antropocéntrico, no ya abstracto y metafisico, sino prictico y
militante— parecen desprendersede €l..." (Cf EN 55)" {N. 310).

La religiosidad popular es el reverso de esta moneda, su
contrapartida, Cuando se la describe en el nimero 327, ella es
caracterizada por un “‘sentido de la providencia de Dios Padre”.
Esa fe es precisamente descubrir a un Dios actuante en la historia,
en la vida cotidiana de sus hijos, Como se ha anotado, la religion
de nuestro pueblo estd “penetrada de un hondo sentido de la tras-
cendencia v, a la vez, de la cercania de Dios” {N. 289). Esa cerca-
nfa consiste precisamente en descubrir a ese Dios que, por medio
de la encarnacion de su Hijo, irrumpe v permanece dentro de la exis-
tencia de los hombres. "La lglesia, pues, en su tarea de evangelizar
y suscitar la fe en Dios Padre providente, y en Jesucristo, activa-
menta presente en Ja historia humana, experimenta un enfrenta-
miento radical con este movimiento secularista” (N. 311). No po-
dfa ser de otra manera.

El antagonismo aparece claramente delineado, La pregunta

es quien llevara las palmas en esa lucha. éPodrd la religiosidad. po-
pular resistir el embate de una ideologia profusamente exportada
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por los centros de poder polftico y econdémico, a un "secularis.
mo difundido por los medios de comunicacién social’” {N. 328)? En
esto consiste precisamente el gran desaffo (cf. N. 332).

En principio "segun la concepcidn catdlica de religion del
pueblo, no tiene por qué desaparecer con la industrializacion™ {n,
339}, En primer lugar esto es asl porque “lo esencial de 1a cultu-
ra esti constituido por la actitud con que un pueblio afirma o
niega una vinculacion religiosa con Dios... La religién o la irreligion
{son) inspiradoras de todos los restantes drdenes de la cultura” (N.
267). Esa Gltima pregunta, esa ultimidad estd siempre en la ralz de
todas las posturas del hombre, y los procesos de secularismo solo
la trasladan de zona o le cambian sus expresiones. Seréd Dios o seran
los idolos el centro de las culturas,

El Documento de Puebla no solo confia en que el secularis-
mo no arrasard con la religiosidad popular, sino que piensaque ésta
tiene una fuerza como para redimir al proceso de industrializacion
v urbanizacién de taras y defectos fundamentales. Si se logran en-
contrar “las reformulaciones y reacentuaciones necesarias de la re-
ligion del pueblo en el horizonte de una civilizacion urbano-indus-
trial... pueden plasmarse formas culturales que rescaten.a la indus-
trializacién urbana del tedio opresor y del economicismo frio as-
fixiante, tal como se da en otros continentes” {N. 338).

Esto no ocurrird por medio de un procese natural, como si se
tratase del crecimiento de plantas que se desarrollan en €l parafso.
Sers el resultado de una lucha, de un esfuerzo apasionado v lGci-
do, de la inventiva creadora de evangelizadores que tengan, COMO
dijera un gran pedagogo alemén contemporaneo, el P. José Ken-
tenich, “la mano en el pulso del tiempo y el oido en el corazon
de Dios".

Pero écudles son los pasos ticitos gue hay que dar, cudles
son los nuevos acentos que hay que establecer en la religiosidad po-
pular? Ante todo, estd “la necesidad de dar adecuada catequesis Y
evangelizacion a las grandes mayor(as que han sido bautizadas y que
viven el catolicismo popular debilitado™ (N, 333). En esa cateque:
sis, para que sea respuesta a los retos del secularismo, “debera
procurarse que la fe desarrolle una personalizacién creciente y una
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solidaridad liberadora. Fe que alimente una espiritualidad capaz de

asegurar la dimensién contemplativa, de gratitud frente a Dios, v
de encuentro podtico, sapiencial con la creacién. Fe que sea fuente
de alegria popular y motivo de fiesta alin cuando se sufre’ (N. 338).

7.5, Lo que no es asumido, no és redimido

Tratando la delicada materia del encuentro de la fe con la cul-
tura, el documento expresa que “‘permanece valido, en el orden
pastoral, el principio de encarnacion formutado en el viejo ada-
gio: ‘lo que no es asumido, no es redimido’ ' (N, 277). Y a conti-
nuacion se concreta este principio general en ajustados criterios
particulares. Ya en la mirada hacia el futuro, y cerrando todo
el tema de I3 religiosidad popular, se retoma el adagio: ""nuevamente
a la Iglesia se le plantea la disyuntiva: lo que no asume en Cristo,
no es redimido, y se constituye en un f(dolo nuevo con malicia
vieja’’ {N. 341}).

La historia de la evangelizacion y de la pastoral estd llena
de ejemplos que ilustran positivamente los resultados de la aplica-
cién del principio de asuncion, y, también, a veces dramaticamen-
te, los frutos negros de una no-asuncién. Durante los debates de
Puebla se comentd varias veces la deficiencia de la Iglesia para
asumir el alma africana que se hace presente entre nosotros en
amplios sectores de algunos paises (cf. N. 324}, Y porque no
se asumieraon esas “semillas del Verbo", muchas veces no hubo
redencién en Cristo. 5i la lglesia hubiese estado atenta a ese im-
perativo, si hubiesen continuado las antiguas cofradfas de negros
en su tarea de evangelizacion renovada, hoy dia no tendriamos
que lamentar fenémenos tan turbadores como el budd, la ma-
cumba y la ubanda. Lo mismo ocurre con los anhelos de justicia
de los sectores obreros y proletarios de América Latina, con las
justas aspiraciones de la juventud, con la valorizacion de la mu-
jer, con la dignidad de la sexualidad humana... Lo que no es asu-
mido, no es redimido.

Cuando algo no se asurne, no queda suspendido en el aire,
en una especie de nirvana neutral, Ensefia un proverbio popular:
"toda silla desocupada la ocupa el diablo”. Un valor que no es re-
dimido, tiende a transformarse en idolo, a absolutizarse, De tal

-
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manera, que cuando la lglesia se d.-s.trae (o] posie'rga 'su gblig:ac;on
de asumir todo 1o humano en Jesucristo, ella’ esta ld‘elan (o‘e ;arrlm-
po libre a las ideologfas. Asl una falta de orientacion crltic;a e"a
sexualidad, ha terminado en un pansexualisrno; una f:.o-re encion
de los legitimos anhelos del feminismo, ha conducidohda irgaz-
cipacidn desequilibrada de la mujer donde se esfuma su igentidad.

En el campo de la religiosidad popular, si la lglesia no sabe
captar e interpretar los anhelos religios'os de los ?ueblos, |f,'ll(c;s bus-
cardn satisfacerlos al margen de la Iglesia y de Cristo. Serfa de gran
interés estudiar en esta perspectiva el avance de las sectas y de las
religiones orientales en puestro continente, A veces no sta trat?tque‘
la Iglesia no esté fisicamente presente en un €spacio culbura
determinado, pero sf, que la pastoral congcreta pague un tri uto
dernasiado alto a los racionalismos Yy a las ideo!ogfas.en hoga. cht“'
ces, el pueblo y los jovenes, buscardn que su sentido de masterllo,
su busqueda de absoluto, o interpretan o esas sectas o Igs' E‘I"IESIa-
nismos polfticos. A veces todo termina en la de.scomposnclzlon del
hastfo y el consumismo. La tajante recomend_a?tbn de Saint-Exu-
péry tienen un nicleo de verdad: “'Si una religion no te expresa,
rfete de ella” (La Ciudadela CLX). Por eso es qu:.a el Documentfa
de Puebla afirma concisamente: “Si la lglesia no relntgrpreta la reli-
gion del pueblo latinoamericano, se producira un \fa(:lo que lo ocu-
paran las sectas, los mesianismos polfticos secularizados, el cctnsu-
mismeo que produce hastio y (a indiferencia, o el pansexualismo
pagano’’ {N. 341}

7.6, Maria, estrella de la evangelizacion popuiar

El Papa Juan Pablo 11 en 31 de las 33 alocuciones dichas en
Santo Domingo y en México, se vefirio a Maria 0 a Ia‘ pastoral ma-
riana. Su homilia en la apertura de la 1ila. Conferencia Gen.eral en
el Santuario de Guadalupe fue una consagracion de América La-
tina a 1a Madre de Dios. En sus palabras en el Santuario de Zapo-
pén dib las Iineas matrices paia una pastoral mariana, a modofie
una “‘Marialis Cultus” para nuestros paises, El acufié una exp.n'esnon
que el documento retoma. “Se puede decir gque la fe ylla devocidn @
Marfa y a sus misterios pertenecen a la identidad propia d:e ?stos pue-
blos y caracterizan su religiosidad popuiar” {Zapopan, acapite 2; ver
No. 327).

258

Marfa como principio de identidad latinoamericana No sélo
de su piedad, sino de toda su cultura. Esta presencia femenina,
traspasada del evangelio de Cristo, sella la cultura tal como se pue-
depercibir en las diferentes caracterizaciones que de ella se hacen.

Baste comparar dos pérrafos para que el lector constate ese pa-
rentesco intimo entre la cultura latincamericana y la persona de
Maria. “Es una cultura que... estd sellada sobre todo por el cora-
zon vy su intuicién. Y se expresa no tanto en las cateogrias y organi-
zacidon mental caracteristicas en las ciencias, cuanto en la plasma-
cidn artistica, en la piedad hecha vida y en los espacios de convi-
vencia solidaria” (N. 290). Y Maria "es verdaderamente Madre de
la lglesia, Ella marca el pueblo de Dios, Paulo VI hace suya una
concisa foérmula de la tradicién: ‘No se puede hablar de la lglesia
si no estd presente Maria’ {Marialis Cul'ry.‘_ * 28). Se trata de una
presencia femenina que crea el ambiente familiar, la voluntad de
acogimiento, el amor vy el respetd por la vida, Es presencia y sa-
cramental de los rasgos maternales de Dios. Es una realidad tan
hondamente humana y santa, que suscita en los creyentes las
plegarias de la ternura, el dolor y la esperanza’ (N, 189}, Asf
se podrian muitiplicar los textos y las convergencias que son va-
rias e intrinsecas. Sin que nos detengamos a desarrollar el tema,
quisiéramos dejar escrito que este caracter mas femenino de la
cultura latinoamericana conlleva ciertamente unos peligros, co-
mo todo lo humano. Es precisamente en el contacto con Maria
que esa femineidad es sublimada, redimida y complementada.
Por ejemplo, en la perspectiva de la audacia, de la creatividad
historica, de la universalidad, tal como se le presenta en los na-
meros 196, 197, 191 y 185,

La identificacion es afirmada expresamente con respecto’ al
simbole guadalupano. “Esa identidad (histdrico-cultural) se sim-
boliza muy luminosamente en el rostro mestizo de Maria de
Guadalupe que se yergue al inicio de la evangelizacion” (N. 319).
Ya en la parte mariolégica de la eclesiologia se- sostenfa “en nues-
tros pueblos, el Evangelio ha sido anunciado presentando a la Virgen
Marfa como su expresion concreta. Desde los orgfnenes en su
aparicién y advocacion de Guadalupe, Marfa constituyd el gran
signo, de rostro maternal y misericordioso, de la cercania del Pa-
dre y de Cristo... Marfa fue también la voz que impulsé a 1a unién
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entre los hombres y pueblos. Y, como ¢l de Guadalupe los otros
santuarios marianos del continente son signos del encuentro de
la fe de la Iglesia con la historia latinoamericana’ {N. 181).

Esta amplitud de la actividad materna de Marfa, gque en-
vuelve la lglesia y las naciones, conviene anotarla porgue ocupa al
Documento en mas de algiin parrafo (cf. N. 327, 181, 187}, “Esto
lo registra bien la fe popular que encomienda a Mar(a, como Reina
maternal, el destino de nuestras naciones” {N. 187).

Como vision general, Juan Pablo 11 sostiene que "esta piedad
popular no es necesariamente un sentimiento vago, carente de 56-
lida base doctrinal, como una forma inferior de manifestacion re-
ligiosa”. Y mas adelante muestra esa coincidencia fundamentz?l del
marianismo popular con el marianismo de 1a lIglesia: “Esta piedad
popular, en México y en toda América Latina, es indisolublerr!ente
mariana. En ella, Maria Santisima ccupa el mismo lugar preeminen-
te que ocupa en la totalidad de la fe cristiana. Ella es la Madre, la
Reina, la Protectora y el Modelo” {Homilla en Zapopén, acapite 3).
En el Documento se apunta esa Misma convergencia. “El pueblo
creyente reconoce en la lglesia la familia que tiene por madre a la
Madre de Dios. Y es en la lglesia donde confirma su instinto evan-
gélico segn el cual Maria es perfecto modelo del cristiano, la imagen
ideal de la Iglesia’* {N. 184}

La sintonia del pueblo con la Madre de Dios, tiene una tras-
centental consecuencia para la adhesién a la Igiesia de los sectores
populares, precisamente cuando la desatencién pastoral la pone
bajo amenaza. “E| pueblo sabe que encuentra a Mar(a en la Iglesia
catdlica. La piedad mariana ha sido a menudo el vinculo resistente
que ha mantenido fiel & 1a Iglesia a sectores que careclan de atencién
pastoral adecuada’” (N. 183).

En una perspectiva de futuro el documento califica a este tiem-
po pastoral diciendo que “esta es la hora de Maria” {N. 201). Esa
afirmacién se fundamenta en el nGcleo del programa de fa llla. Con-
ferencia General y que es también el centro de fa Evangelii Nun-
tiandi: “Lo gue importa es evangelizar —no de una manera decora-
tiva como un barniz superficial,— sino de una manera vital, en pro-
fundidad y hasta sus mismas rafces la cultura y las culturas del
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hombre’* (EN 20). En suma, se trata de que el evangelio perma-
nezca encarnado y se encarne mas hondamente en América Latina.
En esto Marfa tiene un carisma propio. Cuando se hablade su la-
bor frente a la mujer, se describe esa vocacién diciendo que ella
inspira una "'entrega que espiritualice la carne y encarne el espl-
ritu” (N, 197), Ello obedece al lugar dnico de Maria en el acon-
tecimiento de Cristo: “Por Marfa Dios se hizo carne, tuvo huma-
nidad, entré en un pueblo, se hizo el centro de la historia de los
hombres. Ella es el punto de enlace, de matrimonio, del cielo con
la tierra. Sin Marfa el evangelio se desencarna, se desfigura v se
transforma en una ideologia, en un racionalismo espiritualista”
(N. 199). Entonces el imperativo evangelizador sefiala con natu-
ralidad a esta funcién mariana: “Esa lglesia, que con nueva luci-
dez y decision quiere evangelizar en lo hondo, en la raiz, en la
cultura del pueblo, se vuelve a Maria para que el Evangelio se ha-
ga mas carne, més corazdn de América Latina™ {N, 201).

El tema de la liberacion es retomado en la perspectiva ma-
riana. En el nimero 200 se cita a la Marialis Cultus {N. 37}, donde
se pone a Marfa en la dimension liberadora. El ndmero 195
se detiene a gustar al Magnificat con los mismos acentos: "El
Magnificat es espejo del alma de Marfa. En ese poema logra su
culminacion la espiritualidad de los pobres de Yahvé y el profetismo
de la Antigus Alianza. Esel cdntico que anuncia el nuevo Evangelio
de Cristo, es el preludio del Sermédn de la Montafa, Alllf Maria se
nos manifiesta vacfa de sf misma y poniendo toda su confianza en
la misericordia del Padre. En el Magnificat se manifiesta como mo-
delo ‘para quienes no aceptan pasivamente las circunstancias adver-
sas de la vida personal y social, ni son victimas de la “alienacion’,
como hoy se dice, sino que proclaman con ella que Dios es 'vengador
de los humildes’ y si es el caso, ‘depone del trono a los soberbios’...’
{Juan Pablo 11, Zapopén, 4).

El texto mariano termina con una reiteracién implorativa de
la conclusién de la Evangelii Nuntiandi: “Que Marfa sea en este

camino ‘estrella de la evangelizacion siempre renovada’ (EN 81}
(N, 201).
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8  Algunas lineas para una téctica pastoral

La Evangelii Nuntiandi habla de una *pedagogia de la evan.
gelizacién” y también de una “caridad pastoral’” (EN 48). El Do.
cumento de Puebla se esfuerza por avanzar en esta linea. Nos pare-
ce que en algunas ocasiones no quiso descender a formulaciones
mds precisas y concretas para no extenderse en demasia. Los cri-
terios generales son enteramente coincidentes con los planteados en
el documento ya citado “lglesia y religiosidad popular en América
Latina — Documento final”. De tal manera que nos parece ser
enteramente fieles al Documento de Puebla, si recomendamos, para
la practica pastoral, releer desde Puebla aquel documento de 1976,
Aquf nos referiremos a algunos puntos centrales de Puebla.

8.1. La pastoral como pedagogia de la fe

£n un fenémeno tan denso y complejo como la religiosidad
popular es particularmente necesario que los pastores sean pedago-
gos, que tengan conciencia de estar trabajando con una materia vi-
va, porque la gracia y la cultura sen precisamente vida en el cora-
z6n de los hombres y de los pueblos. Esto implica que toda evan-
gelizacion se realiza desde adentro hacia afuera, en un tiempo que
no puede acelerarse mas alla del ritmo del crecimiento y que se da
siempre en el marco de una totalidad que no se deja parcializar. Pe-
ro ante todo, la exigencia fundamental es fa de tener un gran amor
por este pueblo. Amor v respeto, conocimiento y sensibilidad pa-
ra percibir los modos originales de expresarse que tiene el pueblo.

“Para desarrollar su accién evangelizadora con realismos, la
Iglesia ha de conocer la cultura de América Latina, Pero parte,
ante todo, de una profunda actitud de amor a los pueblos. De esta
suerte no solamente por via cient(fica, sino también por la conna-
tural capacidad afectiva que da el amar, podri ella conocer y discer-
nir las modalidades propias de nuestra cultura, sus erisis v desafios
histéricos, v solidarizarse en consecuencia con ellas en el seno de
su historia’ {N. 275).

Como se trata de “‘reanudar un didlogo pedagdgico a partir

de los Gltimos eslabones que los evangelizadores de antafio dejaron
en el corazén de nuestro pueblo... se requiere conocer los simbolos,
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el lenguaje silencioso, no verbal, del pueblo. Para lograr, en un dia-
logo vital, comunicr la Buena Nueva mediante un proceso de rein-
formacidén catequética” (N. 329}, vy las actitudes correspondien-
tes son “amor y cercanfa al pueblo, ser prudentes y firmes, cons-
tantes y audaces para educar esa preciosa fe, algunas veces tan de-
bilitada" {N. 330).

8.2. Reconciliacién de fas élites con su pueblo

Por una serie de caminos historicos se ha producide un di-
vorcio de las élites con €l pueblo. Mientras esto perdure, mientras
los movimientos apostdlicos o los agentes de pastoral no sepan em-
prender una evangelizacién “en la que el catolicismo popular sea
asumido, purificado, complementado v dinamizado”’ (N.329),
serd ilusorio pensar que la lglesia cumpla su ineludible tarea
en este campo. Estd terminando una época, as{ lo creemos, en
que muchos de los militantes tuvieron aires de aristocratismo
religioso y donde un cierto imperialismo pastoral centroeuropeo
nos hicieron mucho mal. Puebla invita como algo urgente a una
reconciliacion de las élites con el pueblo. Invita a ‘‘movilizar
a los movimientos apostélicos, alas parroquias, a las CEB y a
los militantes de la lglesia en general, para que sean en forma
mds generosa ‘fermento en la masa’. Habrd que revisar las espi-
ritualidades, las actitudes y las tdcticas de la lglesia con respecto
a la religion del pueblo.. Debemos desarrollar en nuestros mili-
tantes una mistica de servicio evangelizador de la religibn de
su pueblo™ {N. 334} y termina haciendo un llamado a estar don-
de el pueblo estd, y no a buscarlo en abstracciones: “‘para ello
deberan las élites participar en las convocaciones y en los gestos
populares para, desde dentro, dar su aporte’” (ibid}.

8.3. Dos puntos neurdlgicos

Un principio tdcito general es el de la economia de las fuer-
zas; segin esto deberdn abordarse las tareas en los puntos mas ap-
tos para un crecimiento cualificado. Ya en la descripcion de la
religion del pueblo se anota que esa es una “fe situada en el tiem-
po {fiestas) y en lugares (santurios y templos)” {N.327). Nos pa-
rece que tanto el santuario como la fiesta son formas de convoca-
cién caracteristicas del pueblo latinoamericano en las cuales se
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desprivatiza la fe. En eltas se desartolla Ja capacidad celebratg.
ria gesto fundamental para la subsistencia y crecimiento de lgg
pueblos. Sin gestos convocatorios no hay pueblos. La lgtesia es de
hecho en América Latina la guardiana de estos simbolos. Podria
muy bien dejarlos degenerar o permitir que cayesen en el ritua-
lismo o en un folklorismo estitico. Si ella los aborda con pe-
dagogia fina y licida tiene entre manos un potencial incalcy-
lable en vistas a la evangelizacién. Por eso Puebla recomienda y
exige: “'Llevar adelante una creciente y planificada transformacién
de nuestros santuarios, para que puedan ser ‘lugares privilegiados’
{Juan Pablo I, Zapopéin, 5}, de avangelizacion. Esto requiere
purificarlos de todo tipo de manipulacién y comercialismo. Una
especial tarea cabe a los santuarios nacionales, simbolos de la in-
teraccién de la fe con la historia de nuestros pueblos” {N. 335).

8.4. Un tiempo oportuno para evangelizar /a cultura

Como lo hemos anotado varias veces, el Documento de
Puebla esta consciente del radical cambio de cultura que vivimos,
el que se define con diversas caracteristicas. Aqul nos interesa fraer
a colacién un principio de la tictica evangelizadora. “Es mejor
evangelizar las nuevas épocas y formas culturales en su mismo
nacimiento, gue no cuyando ya estdn crecidas v estabilizadas. Este
es el actual desafio global que enfrente la Iglesia ya que 'se puede
hablar con razdn de una nueva época de la historia humana’ r
{Gaudium et Spes 54) (N. 271).

8.5. Laliturgia

Hay una interaccibn entre liturdia y religiosidad popular.
Sobre esto, en el capitulo gue hemos estado comentando, se sien-
ta un principio pastoral y, ademads, se aborda bajo el titulo de
“Piedad Popular’” dentro del capitulo que se dedica a la *Oracion,
la Liturgia y Piedad Popular”. Esto se comprende entre los name-
ros 718 hasta 723; 743 a 745; 768 a 772. El principio basico y la
orientacién pastoral central son los siguientes; “Favorecer ura
mutua fecundacion entre la Liturgia y la piedad popular, que
pueda encauzar con lucidez y prudencia los anhelos de oracién
y vitalidad carisméatica que hoy se consiatan en nuestros pafses.
Por otra parte, la religion del pueblo, con su gran riqueza simbdlica
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expresiva, puede proporcionar 2 la liturgia un dinamismo creador.
Este, debidamente discernido, puede servir para encarnar més y
mejor en nuestra cultura la oracién universal de la Iglesia” (N. 337).

8.6. El desaffo del final de milenio

El documento constata una especie de efervescencia religio-
sa que ya anuncia un tiempo caracterfstico seltado por las pos-
trimerfas de nuestro milenio, Esto habia aparecido en el documen-
to final de “lglesia y Religiosidad Popular en América Latina™,
en su ndimero 188, En Puebla, en la parte de constatacion se dice:
“Se ciermen en algunas partes sobre ella {ia religiosidad popular)
serias y nuevas amenazas, las quese presentan en un cuadro religioso-
cultural, exacerbado con ciertas fantasfas apocalipticas en las pro-
xiridades del final del milenio” (N. 326). Y en la perspectiva de
“asumir para redimir’’, se sefiala como tarea de gran importancia:
“Asumir las inquietudes y efervescencias religiosas que, como an-
gustia histérica por el final del milenio, se estdn despertando. Asu-
mirlas en el Sefiorfo de Cristo y en la Providencia del Padre, para
que los hijos de Dios obtengan la paz necesaria mientras luchan
en el tiempo” (N. 340}.

9 A modo de conclusitn

Medellin fue un maravillo esfuerzo por llevar con nueva fuer-
za la accidn de los pastores a la intimidad del pueblo, Mucho se lo-
gré en esa direccidn, Pero siguiendo ese mismo dinamismo hacfa
falta una llave para llevar a una nueva profundidad popular.

Esa misma voluntad de aproximacion la declaré Juan Pablo
I enld vispera de su histrico peregrinar a3 América Latina. El en-
contrd ciertamente la llave. Las multitudes y los rostros de México lo
atestiguaron, Sus palabras antes de partir fueron éstas: ‘‘Espero que
Guadalupe me abra el camino al corazon de la lglesia, de aquel
pueblo y de todo aquel continente” [{Audiencia general del 24
de enero de 1979). Esa misma llave, la religiosidad popular y el amor
a Maria, la pone el Documento de Puebla en mano de todos los
agentes de pastoral, 1Que sepamos utilizarla con sabidurial Si asf
fuere, celebraremos todos juntos esa alegria del evangelio. Y nadie
podra sentirse exclufdo “en particular los méas desdichados, pues
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esta alegria que proviene de Jesucristo n(.) es insultante para ningy.
na pena, tiene el sabor y el calor de la amistad qu.e nos ofrece Aque.l
que sufria més que nosotros” Juan Pablo |1, {Discurso de despedi.
da de México a los obreros de Monterrey, 24).

Si sabemos encontrar los caminos para dar dinamismo a I
religiosidad popular latinoamericana, estaremos S}endo fieles a Urfa
vocaciébn y a un mensaje urgentemente necesarios para la lglesia
universal. Gabriela Mistral hablé hermosamente de ello, y recor-
dé un imperativo: “Una fe que nacié milagrosamente entre |a
plebe, gue sblo con lentitud fue conquistando a los podercsos,
estaba destinada a no olvidar nunca ese nacimiento. P_ero a lavez de
respetar esta tradicion popular, tenfa el deber de mirar que, fl..;era
de ser su origen, la llamada plebe, que yo llamo el pueblo rr]arawlfo-
so, es, por su vastedad el Onico suelo que la mantendri'a_nr_mmensa,
haciéndola reinar sobre millares de almas” {(Prosa Hellgl'osa de
Gabriela Mistral, publicada por Luis Vargas Saavedra, Santiago de

Chile, 1978, pg. 36},
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EL PROBLEMA SOCIAL EN PUEBLA

Renato Poblete B., S.J.

Losi meses preparatorios de la Tercera Asamblea del Episcopa-
do en Puebla fueron tiempos de critica v de termores de distintos sec-
tores sociales de América Latina. Por un lado, la prensa de derecha ¥
los grupos empresariales en muchos pafses temian que el Episcopado
Latinoamericano, en su insistencia por las reformas sociales y en sy
amor praferenclal por los pobres, optara poruna |inea de izquierda
que amanazara socavar el “orden establecide”. Por otra parte, los
sectores de izquierda radicalizada decian temer un retroceso mas a-
trds de Medellin y que la Iglesia olvidara su compromiso por la libe-
racion socio-econdomica.

Estas criticas no s6lo se hicieron desde América Latina. Tam-
bién la prensa europea y en Estados Unidos tocaba con alarma estos
temas. La critica de estos sectores parecia basarse en lo dicho en el
Pre-documento de Puebia. En primer lugar nadie parecia haber notado
que éste no era un decumento definitivo, sino precisamente para ser
discutido, enriquecido, para sugerir nuevos temas.

El sector de derecha estaba alarmado por la insistencia en e
Documento Preparatorio del “sentido social de la propiedad”, por el
rol que se le asignaba al Estado como rector del bien coman por la
critica a los modelos econémicos que implicaban un grave costo so-
cial. Consideraban gue la repetida mencién de la brecha entre ricos y
pobres v la presentacion del cuadro de éxtrema pobreza podria llegar
a crear una situacién de tensién revolucionaria. Asi se lo catalogé de
utdpico y estatista,

Por otra parte, los grupos de izquierda argumentaban que este
documento era frlo, timido, desarrollista, que ignoraba la dependen-
cia del capitalismo ya que no se consignaba como causa (nica o pre-
ferencial de nuestros males, el fenémeno de la dependensia. Se criti-
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ticaba que e} pobre no estaba concretizado solamente en el poder so
cio-econdmico, sino que se le dilufa de tal forma gue todos eran po-

bres.

£l Documento preparatorio insistia que las causas de nuestro
desarrollo son varias: culturales, econdmicas, étnicas, historicas. En
realidad no se podia decir que todos nuestros males ¥ miserias son
debidos al capitalismo y a nuestra dependencia de ese sistema.

No se debe olvidar que la falta de integracion de nuestros pal-
ses nos impide enfrentarnos a los mas desarrollados, en términos me-
nos dependientes y que existen otros males latentes al interior de
nuestros propios pafses. Las causas morales como la corrupcidn, la
venalidad plblica y privada, la falta de sentido de solidaridad, de jus-
ticia, se presentaban como factares que pesan enormemente en nues-
tra situacion.

A los grupos mds reaccionarios les costaba tomar conciencia
que el cuadro dramdtico de la extrema pobreza cuestionaba la natu-
raleza misma de la fe y pertenencia a la Iglesia, ya que ésta extrema
pobreza se daba en un Continente que se ilama Catolico.

La discusion tenida a proposito de este Pre-documento, ayudd
a clarificar estos puntos importantes que posteriormente fueron con-
cretados en el mismo proceso de preparacion con los aportes de los
diversos Episcopados.

En gran parte las inquietudes de los distintos grupos cristianos
fueron tomadas por los Obispos de cada nacién y a su vez los apor-
tes de las Conferencias Episcopales fueron recogidos en el Documen-
to de Base o “Libro Blanco” que reordend, coordiné y sintetiz& lo
que los Obispos deseaban que se presentara en Puebla.

El tema del “compromiso social de 1a Iglesia” fue el foco mas
intenso de la preocupacion de la prensa.

Este aspecto del Documento de Puebla es el tema que comen-
taremos especialmente en este articulo.

El acontecimiento de la Tercera Asamblea Episcopal es la re-
sultante de la vida de la Iglesia encarnada en el Continente. Hay una
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-
mutua relacién entre el acontecer del mundo v de los cristianos que

viven en él. Sus angustias y esperanzas son también las angustias y es-
peranzas de la |glesia.

Ella va respondiendo a los desafios histdricos de la sociedad e-
condmica - social - politica. La Jerarqufa va asumiendo su rol proféti-
co de anuncio de los valores cristianos y denuncia de las injusticias,
que el Evangelio del Sefior nos ha legado.

Asi mismo en estos Ultimos afios la lglesia latinoamericana ha
publicado un sinnimero de Declaraciones, Cartas Pastorales, colecti-
vas e individuales. El mismo CELAM ha promovido varias reuniones
para estudiar la problemética social del continente. Entre ellas cabe
destacar los *'Cursos” para Obispos en que los problemasde toctrina
social de la lglesia’ y los ‘andlisis de la situacion socio-econdmica y
politica’ tuvieron un lugar importanie junto al estudio de diversas i-
deologfas prevalescientes en |atinoamérica.

Estas reuniones de estudio dieron lugar a diversas publicacio-
ciones tales como Cristianismo e ideologias en América Latina,; Lite,
racién, Didlogos en el CELAM, Desarrolio integral de América Lati-
na; Conflicto social y compromiso cristiano; La Iglesia y la Integra-
gracién Andina; Socialismo y Socialismos en Amdrica Latina. Cada -
una de ellas nos evidencia la importancia dada al tema social.

Por otra parte, el Departamento de Accidn Social ha estado ha-
ciendo llegar durante estos Gltimos afos un material informativo so-
bre algunos puntos importantes del acontecer socio-econémico y po-
Iftico vy la elaboracidén del Pensamiento Social de la lglesia.

A su vez, la publicacidn DOCLA nos ha servido para presentar
también muchos documentos sociales elaborados por los diversos E-
piscopados del Continente.

MEDELLIN ¥ PUEBLA

Parece necesario recordar algunos de los puntos tratados en Me-
dellin para cotejarlos con lo dicho por los Obispos en Puebla.

Sin duda, como queda dicho, los momentos histéricos no son
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iguales. Se ha producido en estos Gitimos afios un mayor deterioro en
la situacién politica de América Latina que ha obligado @ resatar mas
toda la problematica de la dignidad del hombre.

Los documentos de ““Justicia y Paz”" hacen una denuncia vigo-
rosa‘eontra la injusticia que ellos califican de institucionalizada, en-
tregan también lineas doctrinales para {a promocién integral del hom
bre comprometiendo & la Iglesia a una tarea de liberacion cOmMo una
nueva forma de evangelizacion.

La situacién socio-econémica la presentan caracterizada por la
miseria que margina a grandes grupos humanes, como hecho colec-
tivo, es una injusticia que clama al cielo... Quizas no se ha dicho sufi-
cientemente que los esfuerzos llevados a cabo no han sido capaces,
en general, de asegurar el respeto v la realizacién de la justicia en to-
dos los sectores de las respectivas comunidades nacionales. Las fami-
Jias no encuentran muchas veces posibilidades concretas de educa-
cién para sus hijos. La juventud reclama su derecho de ingresar&f la
universidad... La mujer, su igualdad de derechos... Los campesinos
mejores condiciones de vida... La creciente c/ase media se siente afec-
tada por la falta de expectativa. Se ha iniciado un éxodo de profesio-
nales y téenicos... No podemos ignorar el fendmeno de esta casi uni-
versal frustracidn de legitimas aspiraciones que crea el clima de an-
gustia colectiva que estamos viviendo”.

“... En lo econdmico se implantaron sistemnas que contemplan
s6lo las posibilidades de sectores con alto poder adquisitivo. Esta fal-
ta de adaptacién a la idiosincracia v a las posibilidades de nuestra po-
blacién, origina a su vez, una frecuente inestabilidad poiftica y la con-
solidacién de instituciones puramente formales. A todos ellos debe a-
gregarse la falta de solidaridad que lleva en el plano individual y so-
cial a cometer verdaderos pecados... * {Just. n. 1-2}

El documento Paz en sus ndmeros 1 al 8 nos dice:
... El subdesarrollo latinoamericano, con caracteristicas pro-
pias en los diveros paises, s una injust,situacion promotora de ten--

siones gue conspiran contra la paz...”

Diversas formas de marginalidad; socio-econémicas, polfticas, -
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culturales, raciales, religiosas, tanto en las zonas urbanas como en
las rurales.

Frustraciones crecientes que en Ameérica Latina asume una di-
mansidn particularmente agresiva.

"Formas de opresion de grupos y sectores dominantes... v una
insensibifidad lamentable de los sectores mds favorecidos frente a los
sectores marginados... No es raro gue estos grupos o sectores... califi-
can de accidn subversiva todo intento de cambiar un sistema social
que favorece la permanencia de sus privilegios”. Poder ejercido in-
justamente por ciertos sectores dominantes...

Creciente toma de conciencia de los sectores oprimidos... La vi-
5i6n estatica de la situacion descrita se agrava cuando se proyecta ha-
cia el futuro: la educacién de hase, la alfabetizacidn, aumentaran la
toma de conciencia v ta explosién demografica multiplicara los pro -
blemas y tensiones...”

Tensiones internacionales y neocolpnialismo externo. Nos refe-
rimos a las consecuencias que entrafia para npiestros paises su depen-
dencia de un centro de poder econémico... de donde resulta que
nuestras naciones con frecuencia no son duefias de sus bienes ni de
sus decisiones economicas...”

M4as en particular mencionan:
Brecha entre clases sociales

*Desigualdades excesivas entre las clases sociales, especialmen-
te, aungue en forma no exclusiva en aquellos pafses que se caracteri-
zan por un marcado biclasismo; pocos tienen mucho {cultura, rique-
za, poder, prestigio} mientras muchos tienen poco...”

""Denunciar enérgicamente los abusos v las injusticias, conse-
cuencias de las desigualdades excesivas entre ricos y pobres, entre po-

derosos y débiles, favoreciendo la integracidn’ (Conclusiones pasto-
rales). (Paz 3,.23).
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Derechos Humanos

*Defender, segin el mandato evangélico los derechos de los
pobres y orpimidos urgiendo a nuestros gobiernos y clases dirigen-
tes para que elimine a todo cuanto destruya la paz social: injusti-
cias, inercia, venalidad, insensibilidad™.

“interesar a las universidades de América Latina... en realizar
investigaciones para verificar el estado de la aplicacion de los dere-
chos humanos en nuestros paises”. {Paz, 22,31).

Participacién Popular

*Estimamos que las comunidades nacionales han de tener una
organizacién global. En ellas, toda la poblacidn especialmente las cla-
ses populares han de tener, a través de estructuras territoriales y fun-
cionales, una participacion receptiva y activa, creadora y decisivaen
la construccion de la sociedad. Esas estructuras intermedias entre la
persona v el estado deben ser organizadas libremente sin indebida in-
tervencién de la autoridad o de grupos dominantes, en vista de su de-
sarrollo ¥ su participacidn concreta en la realizacién del bien comin
total. Constituyen la trama vital de la sociedad. Son también la ex-
presion real de la libertad y de Ja solidaridad de los ciudadanos”™
{Just. 7).

Violencia, represion

“Algunos miembros de los sectores dominantes recurren a ve-
ces al uso de la fuerza para reprimir drasticamente todo intento de
reaccion. Les seria muy facil encontrar aparentes justificaciones ideo-
lbgicas (vgr.: anticomunisme) o précticas {conservacion del orden)
para cohonestar este proceder.

“La violencia constituye uno de los problemas mds graves que
se plantean en América Latina... “la violencia no es cristiana ni evan-
gélica... sabe que los cambios bruscos o violentos de las estructuras
serian falaces, ineficaces... y no conformes ciertamente a la dignidad
del pueblo...” {Paz, 6,15,16,19,14).

“América Latina se encuentra en muchas partes en una situa-
cion de injusticia que puede llamarse de viofencia institucionalizada
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cuando por defecto de estructuras... poblaciones enteras faltan de to-
do lo necesario viven en una tal dependencia que les impide toda ini-
ciativa y responsabilidad.,.”

“Si consideramos el conjunto de las circunstancias de nuestros
paises. . la enorme dificultad de la guerra civil, su logica violencia,los
males atroces que engendra, el riesgo de provocar la intervencidn ex-
tranjera... la dificultad de construir un régimen de justicia v libertad
partiendo de un procese de violencia, que el dinamismo del pueblo
organizado y concientizado se ponga al servicio de la justicia y de la
paz”, (Paz, 6,15,16,19,14).

Causas de Ja pobreza

"Analizamos sélo aguellos factores que mas influyen en el em-
pobrecimiento global y relativos de nuestros paises, o constituyendo
por lo mismo, una fuente de tensiones internas y externas.

Distorsion creciente del comercio internacional... Fuga de capi-
tales econdmicos y humanos... Evasién de impuestos y fuga de ga-
nancias y dividendos... Endeudamiento progresivo... Monopolios in-
ternacionales e imperialismo internacional del dinero (Paz,9 abcde).

Armamentismo-militarismo

“En determinados palses se comprueba una carrera armamen-
tista que supera el Iimite de lo razonable. Se trata frecuentemente
de una necesidad ficticia que responde a intereses diversos y no a una
verdadera necesidad de la comunidad internacional...” Una frase de
Populorum Progressio resulta particularmente apropiada al respecto:
“Cuando tantos pueblos tienen hambre, cuando tantos hogares su-
fren miseria, cuando tantos hombres se ven sumergidos en la ignoran-
cia... toda carrera de armamentos se convierte en un escandalo into-
lerable’” {Paz, 13).

Integracién latinoamericana
“Por otra parte, este cambio (soctal y econdmico) sera funda-

mental para desencadenar ¢l verdadero proceso de desarrollo e inte-
gracién latinoamericanos... {Just. 11),
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Esta fue la realidad de nuestro continente gque los Obispos vie-
ron diez aflos atras.

£Qué es lo que ellos nos dicen hoy en Puebla?

PUEBLA

El tema social estd tomado en él contexto de la evangelizacion.
Los Obispos hablan desde la fe. Al trasluz del evangelio, de'|o§ he-
chos y dichos de Jesus se examinard la realidad social - economica y
politica. Desde esta perspectiva fundamental, tanto el Papa como los
Obispos hablaran de la dignidad humana conculcada en nuestrott pal-
ses. La fe es el impulso que nos lleva a disecernir las. interpe!ac;?nes
de Dios en los signos de los tiempos, a dar testimonio, a anuncla.r‘y
a promover los valores evangélicos de la comunidn y de la partici-
pacion.

Ya Juan Pablo Il habfa pedido en su discurso inaugural que los
Obispos fueran maestros de la Verdad sobre Jesucristo, la lglesia, el
hornbre. Para una postura integralmente cristiana la labor social de la
Iglesia supone una coherencia con la verdad de Jesucristo, a quien de-
bemos imitar en su amor preferenciafpor los pobres, en su preocups-
cién por la justicia, por la fraternidad. La lgiesia que a lo largo de los
siglos ha construfdo una tradicién en su modo de promover al hom-
bre desde situaciones menos humanas y que €5 depositaria de un mo-
do de actuar para defender al hombre y para proclamar la justicia,
tiene una jerarquia que debe cumplir ¥ ayudar a discernir, junto con
toda la comunidad cristiana y bajo |a inspiracion del Esplritu Santo
{O.A.4) el quehacer de los cristianos en el mundo.

La Iglesia conocedora del pecado personal y social debe tratar
de llevar a todos hacia el Padre, debe también tener presente la ver-
dad sobre el hombra: sobre su dignidad conculcada por quienes vio-
lan su derecho a la vida, a la alimentacién, educacién, a sus libarta-
des clvicas y politicas. Por ello, de una recta antropologia cristiana
deberfa nacer una eficaz promocion y defensa de los derechos huma-
nos.

Diagnéstico de la Realidad

La Tercera Conferencia quiso cimentar sélidamente el diagnds-
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tico de ia realidad, presentando criterios para una verdadera libera-
cién integral. Desarrollaremos a continuacion el diagndstico que nos
entregan los Obispos. En primar lugar presentan las esperanzas y las

aspiraciones de su pueblo que ellos, en sus visitas pastorales, van cap-
tando dia a dia.

Son conscientes de que en astos Gltimos afios ha habido un *'a-
vance econdmico’ significativo, lo que demuestra que serfa posible
desarraigar la extrema pobreza y mejorar la calidad de vida de nues-
tro pueblo; “si esto es posible, pasa a ser una obligacién’. Esta cons-
tatacién de Puebla impone un deber moral a los catdlicos, especial-
mente a los gobernantes como rectores del bien comdn y a los parti-
dos politicos, a los empresarios. Es a ellos a los cuales se les presenta
el desafio de solucionar esa situacidén. Notan otros avances como -
por ejemplo la mayor conciencia que tiene el pueblo de su dignidad,
su deseo de participacion polftica v social pese a las dificultades que
tienen hoy para alcanzar esta participacion. Se constata también a-

vances en la educacidn v en los servicios sociales gue se han genera-
lizado.

l.os logros alcanzados y las esperanzas manifestadas se ven en-
sombrecidas por la realidad que, como representantes de Cristo, no
como técnicos, observan en sus pafses.

Lo primero que salta a la vista son los grandes contrastes | en-
tre dos mundos; que conviven al interior de cada pafs.

Los pastores se sitlian en el dinamismo de Medellin cuya visién
de la realidad asumimos. Desean ellos compartir las angustias de to-
dos los homnbres cualesquiera sea su condicién social. El amor prefe-
rencial por los pobres abraza a todos los gue tienen cualguier tipo de
necesidad. Es la necesidad la que crea el derecho que tiene toda per-
sona afligida al amor de Cristo.

Puebla empieza su diagnastico social diciéndonogs *‘vemos a la
luz de la fe, como un escéndalo y una contradiccidén con el ser cris-
tiano /a creciente brecha entre ricos y pobres”.

E! lujo de unos pocos se convierte en insulto contra ta miseria
de las grandes masas (P.P. 3}. En esta angustia y dolor la Iglesia
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discierne una situacion de pecado social de gravedad tanto mayor
por darse en paises que se llaman catélicos y tienen la capacidad

de poder cambiar.

Constatan como el mas desvastador y twmillante flagelo, la
situacion de inhumana pobreza en que viven millones de latinoa-
mericanos expresada en salarios de hambre, el desempleo V. sub-
desempleo, la desnutricion, mortalidad intantil, falta de vivienda
adecuada, problema de salud, inestabilidad laboral.

Al analizar més a fondo esta situacién, descubren los Obispos
que esta pobreza no es una etapa transitoria sino gue es el pror:lljlcto
de situaciones y estructuras econdmicas, sociales y politicas originan
ese estado de pobreza, aunque hay también otras causas de la miseria,
que los Obispos las mencionan posteriormente.

Este estado interno de nuestros pafses sncuentra en muchos
casos su origen y apoyo en “‘mecanismos que por encontrarse im-
pregnados no de un auténtico huranismo sino de materialismo, pro-
ducen a nivel internacional ricos cada vez mds ricos a costa de pobres
cada vez mas pobres” {Juan Pablo Il, Discurso inaugural N. 4).

La descripcién anterior exige pues una conversién personal y
cambios profundos de las estructuras que respondan a las legftimas
aspiraciones del pueblo hacia una verdadera justicia social.

Comao en Medellin los Obispos presentan la necesidad de los
cambios de mentalidad, pues como lo dijeron en aquel entonces,
“no hay estructuras nuevas sino hombres nuevos’’. La situacién
de extrerna pobreza la describen en los rostros muy concretos, en
los que deberfamos todos reconocer los rasgos sufrientes de Cris-
to que nos cuestiona e interpela. Asl patéticamente describen
los rostros de los indigenas llamados los pobres entre los pobres;
los campesinos, que viven relegados, carentes de tiesra, en situa-
ciones de dependencia externa e interna, sometidos a sistemas
de comercializacién que los explota; los obreros mal retribuidos v
con dificultad para organizarse y defender sus derechos etc., toda
esta variedad de personas ha llamado la atencién de los Obispos
cuya voz se hace eco de la falta de libertad para sindicalizarse
que agobia a los obreros, en oposicién a las organizaciones pa-
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tronales que gozan de todos los privilegios, especialmente en los
regimenes de fuerza,

Tampoco la lglesia se ha olvidado de los marginados y ha-
cinados urbanos que sufren eldoble impacto de la carencia de bienes
materiales en contraste con la ostentacion de riqueza de otros secto-
res sociales; ni de los rostros de subempleados v desempleados,
""despedidos por las duras exigencias de la crisis econdmica o por
modelos de desarrollo que someten a los trabajadores y a sus fa-
milias a frios cédleulos econdmicos”. También los obispos tienen
muy presente fa situacion causada por modelos econdmicos que
subordinan al hombre a la economia y que no trepidan en sacrifi-
car toda una generacidn con tal de mostrar un asf llamado “éxito
econdmico”, olviddndose que “la economfa debe estar al servicio
del hombre y no viceversa”, como lo reiteré tantas veces el Papa.

El problema del desempleo es otra preccupacion muy central
pues estd fntimamente conectada con fa dignidad del hombre que
exige el derecho a trabajar para sustentarse él y su familia, También
se hace un llamado a la imaginacién creadora para proporcionar en el
futuro fuentes de trabajo, pues si seguimos estos modelos econémi-
COs con una creciente mecanizacion, cada vez va a ser mas dificil
satisfacer esta necesidad tan vita) del ser humano.

Derechos humanos

El tema de los derechos humanos fue iluminado profunda-
mente por el discurso inaugural de Juan Pablo |l. El Papa exige
que proclamemos s verdad sobre el hombre, sobre este hombre
creado a imagen y semajanza de Dios y cuya dignidad y valores
trascendentales han sido conculcados como jamds lo fueron antes.
La parte tercera de su discurso estd toda ella centrada en la Iglesia
como defensora y promotora de la dignidad humana.

Los obispos comparten con el Pueblc “las angustias que
brotan de la falta de respeto de su dignidad como ser humano”.
Nos muestran la violacion permanente de la dignidad de la per-
sona en sus derechos fundamentales como derecho a la vida, la
salud, educacion, vivienda, trabajo, ete.

Medellin ciertamente tocd este tema en forma mas super-
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ficial. Puebla hace una descripcion vivida de “las angustias sur-
gidas de los abusos de poder tipicos de los regimenes de fuer-

za",

“Angustias por la represién sistematica o selectiva,. acom-
pafiada de violaciones a la privacidad, apremio, desproporcrorfat_:lfo,
torturas, exilios, angustias de tantas familias por la desaparicion
de sus seres queridos de quienes no pueden tener noticia algurjlaA
Inseguridad total por retenciones sin drdenes judiciales, Ang.ust.las
ante una justicia sometida o atada’”. “'La lglesia’ por un auténtico
compromiso evangélico “debe hacer oir su voz denunciando vy
condenando estas situaciones, sobre todo cuando los gobernantes o
responsables se llaman cristianos”. Esta dltima observacion se habfa
discutido ya en varias otras reuniones episcopales. Es muy distor-
sionador de la verdadera imagen de la lglesia el abuso con que
ciertos cristianos hablan continuamente en nombre de Cristo y
como fieles miemnbros de la Iglesia, sin captar la contradiccidon que
ésto lleva con las violaciones de derechos humanos de las cuales son
a veces directa o indirectamente responsables. Esta llamada de aten-
cion a la conciencia nos parece debe tener una prioridad muy gran-
de v ser cada vez mds manifiesta para obtener asf un mejoramiento
en este problema tan inhumano.

Denuncian también los Obispos “la viclencia de la guerrilla,
del terrorismo, de los secuestros realizados por extremismos de dis-
tintos signos que igualmente gravan la conciencia social’’.

La tercera denuncia es “la falta de respeto a la dignidad del
hombre gque se expresa también en muchos otros pafses en la au-
sencia de participacién social a diversos niveles’”. Vuelven a recal-
car la arbitrariedad existente frente a las organizaciones sindicales.
También mencionan “‘el deterioro del cuadro politico con grave
detrimento de la participacién ciudadana en la conduccion de sus
propios destinos”,

Posteriormente critica a la economf{a de libre mercado que
estd legitimizada por ideologias liberales que ‘*han acrecentado fa
distancia entre ricos y pobres por anteponer el capital al trabajo,
lo econémico a lo social. “'Sefiala al mismo tiempo como grupos
minoritarios se han aprovechado de las oportunidades que les
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abren estas formas primitivas de libre mercado, para medrar en su

provecho y a expensas de los intereses de los sectores popuiares
mayoritarios”.

Describen tarmbién las “ideologfas marxistas que se han di-
fundido en el mundo obrero, estudiantil, docente con la promesa
de una mayor justicia social. En la préctica nos dicen: sus estra-
tegias han sacrificado muchos valores cristianos o han caldo en
irrealismos utépicos, inspirdndose en politicas que al utilizar la
fuerza como instrumento fundamental, incrementan la espiral de
la violencia.

Finalmente nos presentan “/as ideologias de ls seguridad
nacional que ha contribufdo a fortalecer en muchas ocasiones
el caracter totalitario de los regfmenes de fuerza y derivados, el
abuso del poder y la violacién de los derechos humanos. En al-

gunos casos pretenden amparar sus actitudes bajo una subjetiva pro-
fesidn de fe cristiana’’,

Estos problemas indicados por nuestros Obispos también estdn
relacionados con la subversién de valores, ralz de tantos males como
el materialismo individualista, el consumismo, la ambicidn descon-
trolada de tener mds, el deterioro de la honradez piblica y privada,
las frustraciones, el hedonismo que impulsa a los vicios, al juego,
a la drogadiceién, al alcoholismo, al desenfreno sexual, ete.

Rafces profundas de estos hechos

Esta crisis de valores morales, es también una de las ralces
profundas que enumeran los Obispos al describir las que podria-
maos llamar causas de esta situacién del Continente.

Dicen los Obispos “la corrupcion pablica Y privada, el afan
de lucro desmedido, la venalidad, la falta de esfuerzo, la carencia
de sentido social, de justicia vivida y de solidaridad, la fuga de capi-
tales y de "cerebros”... impiden o debilitan la comunién con Dios .
y la fraterniglad”.

También mencionan la “falta de reformas estructurdles en la
agricultura... que ataquen con decision los graves problemas
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sociales y econdmicos del campesinado: el acceso a la tierra y a los
medios que hagan posible un mejoramiento de la productividad y
comercializacion™. Este termna descrito ya en el diagnéstico demues-
tra una conciencia de la necesidad de reformas répidas y profundas,
tal como lo habfa hecho Medelifn.

L& carrera armamentista

La ven los Obispos con grave preocupacién como “'gran cri-
men de nuestra época’’, producto y causa de las tensiones entre
pafses hermanos. ENa hace que se destinen ingentes recursos en
compras de armas en vez de emplearlos en problemas vitales™. Este
terna también lo ha descrito Medellin, junto a la otra causa que
también estd mencionada como es la falta de integracién entre
nuestras Naciones como pequefias entidades hace que nos presen-
temos sin peso a negociacion en el concierto mundial. Estos pun-
tos fueron tratados también en algunas reuniones importantes
del Episcopado Latinoamericano. Esta denuncia es una de las con-
tribuciones més importantes que ellos pueden hacer para aliviar las
tensiones entre los pafses hermanos, problema éste que se ha agrava-
do seriamente en el Cono Sur y en los pafses Andinos. Puebla tam-
bién menciona entre las rafces ‘'‘vigencia de sistemas econdomicos
que no consideran al hombre como centro de la sociedad y no rea-
lizan los cambios profundos necesarios hacia una sociedad justa”.

La critica a los sistemas econdmicos esta presente en muchos
de los textos que estamos analizando. Cuando sé habla de 1as ideolo-
glas hay referencias muy claras no s6lo a ellas sino a los sistemas
econdmicos que se inspiran en esas ideologfas.

También nos presentan el “hecho de la dependencia econd-
mica tecnolédgica, politica, cultural: la presencia de conglomerados
multinacionales que muchas veces velan por sus propios intereses a
costa del bien del pais que los acoge; la pérdida del valor de nuestras
materias primas' comparado con el precio de los productos elabo-
rados que adquirimos’. El hecho de la dependencia se presenta pues,
no comeo la causa tnica o la mds influyente, sino que esta dentro del
contexto de otras rafces de nuestros males y se la sefiala conectada
con el problema de la falta de integracién, que seria uno de los me-
dios mas eficaces para hacer frente a los males de la dependencia,
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pues sblo unidos prodremos tener un poder de negociacion frente
a las multinacionales y a los poderes politicos del primer mundo.

La descripcién de la realidad socio-econdémica que nos presen-
ta Puebla, no estd agotada en la primera parte del Documento; ella
estd retomada nuevamente en los capitulos donde describe el tema
de la dignidad humana mostrando las visiones inadecuadas del hom-
bre en América Latina en la relacidn entre evangelizacién, libera-
cion y promocion humana, v también al describirnos evangeliza-
cion, ideclogfas y politica {capitulo I, 1V y Ba, parte}.

El tema social no se agota con la sola descripciébn que se hace
de £l en el diagnéstico. Puebla enfatiza seriamente la importancia
de la Doctrina Social de la Iglesia. E1 Santo Padre en su discurso
inaugural habfa dado nuevamente un gran apoyo a la vigencia de
la Doctrina Social v a la necesidad que tenemaos de ella para nues-
tro actuar social. En este articulo presentaremos someramente al-

gunos de los puntos que Puebla desarrolla sobre el pensamiento
social de la lglesia.

Dignidad Humana

Come lo indicamos anteriormente este tema merecid un lugar
preferencial tanto en el discurso inaugural de Juan Pablo 1) cuyas
ideas centrales las vuelve a recalcar en su primera enciclica. Pue-
bla, como era de suponer también trataria este tema tan vital
para el ser cristiano desde el dngulo de la fe y serfan los obispos
la voz de los sin voz, y harfan que ella resonara fuertemente
con un llamado a la conversidn para que se trate de vivir mas
plenamente la vigencia de los derechos humanos,

La segunda parte del Documento de Puebla al hablar del
contenido de la evangelizacion nos presenta la verdad sobre
el hombre. Es alll donde la visién cristiana del hombre ’‘tanto
a la luz de la fe como de la razébn' nos sirve para juzgar su si-
tuacién en América Latina en orden a contribuir a la edificacion
de una sociedad més cristiana y por o tanto mas humana.

Comienza este capitulo presentando las visiones inadecuadas
del hombre en América Latina. En la reflexién doctrinal hacen
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una “‘proclamacion fundamental™: lefs nuesFra gra\fe Pbligacnén
proclamar ante los hermanos de Amenc:’a Latina la dignidad q}le a
todos sin distincion alguna les es propia y que 8 pesar df ésto,
vemos conculcada tantas veces y en forn:la tan ex'Ererna’... 'f_profe-
samos pues que todo hombre vy toda mu;e_r ppr mas ms»gnll lcan?:e
que aparezcan, tienen en s una nobleza [nvlolat?ie que'e! 0s n:us~
mos y los demds deben respetar y hacer res:[?etar sin condiciones™...
#Condenamos todo menosprecio, reduccion o atropello de las
personas y de sus derechos inalienables, todo atentado contra la

vida humana”...

La dignidad humana involucra el respeto a la Iiber'tad del
hombre, libertad que no se alcanza sin una liberacion integral.

El N. 4 de este mismo capitulo, presenta el tgma de 'J’fbe-
racion y promocion humana. Es alli donde los Obispos quuer'en
mayudar a profundizar en la fe e iluminar con la palabra de Dios
las situaciones particularmente conflictivas de nuest.r'os puetzjlos...
a discernir sus criterios de reflexion vy de investigacnon‘,,ponlencbio
particular cuidado en conservar y promover la comunion eclesial
tanto a nivel local como universal.

La promocion humana vy liberacion integral se ha \.teni.do
concretando “en conjunto de orientaciones doctrinales y criterios
de accion que hoy solemos llamar ensefanzas sociales tie la Igle-
sia”. Nos dicen los Obispos que esa ensefanza tiene su “fuente e‘n
la Sagrada Escritura, en los Padres y grandes Tedlogos de la lglesia
y en el Magisterio de los altimos Papas”. Como aparecen desde su
origen, hay en ella elementos de- validez permanf.'nte que_: se fun-
dan en una antropdlogfa nacida del mismo Mensaje de CrlsT? y en
los valores peremnes de la ética cristiana. Pero hay tal.'nblen ele-
mentos cambiantes que responden a las condiciones propias de cada
pals y de cada época’ .

Como lo hacen notar los Obispos, esta ensefianza tiene un ca-
racter dindmico y éen su elaboracién v aplicacion los laicos no
han de ser pasivos ejecutores sino activos colaboradores de I_os
pastores, a quienes aportan su experiencia, competencia profesio-
nal y cientlfica .
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Muestra también el Documento que “estas ensefianzas sociales

tienen como objeto primario la dignidad personal del hombre, ima-
gen de Dios vy la tutela de todos sus derechos inalienables...” La fi-
nalidad de esta Doctrina de la lglesia que aporta su visidn propia
del hombre vy de la humanidad. (PP, 13} es siempre la promocion y
liberacidn integral de la persona humana, en su dimensidn terrena y

trascendente, en orden a la construccion del Reino Gltimo y defini-
tivo”,

Los Obispos piden que toda la lglesia, empezando por ellos
mismos, traten de ser coherentes, creativos y audaces en |a entrega
total. Recalcan que "‘nuestra conducta social es parte integrante
de nuestro seguimiento a Cristo”. Una y otra vez haciéndose eco
de “Evang. Nunt.” proclaman que la promocion humana es parte
integral de la evangelizacion y que la liberacion integral es una ta-
rea esencial de la misién evangelizadora de la Iglesia.

Posteriormente Jos Obispos dan elementos para discernir
la verdadera liberacion y recuerdan que hay distintas concepcio-
nes y aplicaciones a la misma, "“aunque entre ellas se descubran

rasgos comunes, hay enfoques dificiles de llevar a una adecuada
convergencia”.

Hay dos elementos, nos dicen, “complementarios e inse-
parables: la liberacion de toda la servidumbre, del pecado perso-
nal y social de todo lo que desgarra al hombre y a la sociedad y
que tiene su fuente en el egoismo vy 1a liberacién para el crecimiento
progresivo en el ser por la comunion con Dios y con los hombres..."”

MNos muestran las mutilaciones que se hacen a la verdadera
liberacién, cuando se olvida el desarrollo individual ¥ comunitario
del hombre, la dependencia y esclavitudes y se hieren derechos
fundamentales que no son otorgados por gobiernos o poderosos
sind gue tienen como autor el propio creador y Padre, También

s¢ la mutila si no llegamos a la liberacion del pecado con todas sus
seducciones e idolatrias.

Entre los criterios que nos dan, sefialan que la liberacién
“sabe utilizar medios evangélicos con su pecufiar eficacia y que
no acude a ninguna clase de violencia, ni a la dialéctica de |a lu-
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cha de clases, sino a la vigorosa energia y accion de los cristianos
que movidos por el espirity acuden a responder al clamor de mi-

llones de hermanos’,

La liberacién integral implica una visién cristiana de los me-
dios para alcanzarla. Los QObispos han tenido la experiencia de la
violencia de distintos signos que se ha desatado en el continente,
Medellin como lo dijimos anteriormente fue muy claro en su con-
denacion de la violencia aungue nunca excluye lo que era ya tra-
dicional en el pensamiento cristiano frente a la tiranfa evidente
y prolongada qije atente gravemente a los derechos fundamen-
tales... ya provenga de una persond, ya de estructuras evidente-
mente injustas, también es cierto que la violencia o revolucién
armada generalmente engendra nuevas injusticias, introduce nue-

vas desequilibrios y provoca nuevas ruinas. No se puede comba-
tir un mal real al precio de un mal mayor” {(PP. 29 y 30) Paz 19,

Esta década podemos catalogarla como la década de la vio-
lacién de Ja dignidad humana. La violencia de las mismas estructuras
sociales, es en parte causa de una violencia subversiva y que a su
vez provaca una violencia represiva. Esta espiral de violencia no
podia ser ignorada en Puebla v es asi que en el tema de evangeliza-
cion vy politica se toque este tema ampliamente. Alll se repite lo
dicho por Pablo VI en PP. y en su discurso a los campesinos en
Colombia, también lo que hemos citado en el documento de Paz
de Medellin.

Nos dicen los Obispos: “gueremos pronunciarnos con clari-
dad. La tortura ffsica y psicologica, los secuestros, la persecusién
de disidentes politicos o sospechosos v la exclusion de la vida publi-
ca por causa de sus ideales, son siempre condenables. Si dichos crf-
menes ton realizados por la autoridad encargada de tutelar el bien
comin, envilece a quienes los practican, independientemente de
las razones aducidas”.

“Con igual decision rechaza la Iglesia la violencia terroris-
ta y guerrilla cruel e incontrolable cuando se desata. De ningln
modo se justifica el crimen como camino de liberacién. La vio-

lencia engendra inexorablemente nuevas formas de opresién ¥
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esclavitud ordinariamente mds graves gue aquellas gue pretende
liberar”...”Debemos recalcar también gue cuando una idectogia
apela a la violencia reconoce con ello su propia insuficiencia v
debilidad”,

Repiten después los mismos textos de Medellin. Puebla usa
los términos “injusticia institucionalizada’ méds que violencia ins-
titucionalizada va que esta expresién lleva & aigunos a una utiliza-
cion de medios violentos cuyas consecuencias y represiones subsi-
guientes han sido padecidas por miles de cristianos sobre todo
por los pobres.

Esta insistencia por asi decirlo de la no-violencia, no debe
llevar a pensar que se puede seguir abusando de la vocacién paci-
fica de los cristianos. Al igual que en Medellln v a juzgar por el
contenido profético del documento se puede repetir “no hay que
abusar de la paciencia de un pueblo gue soporta durante tantos afios
una condicion que dificilmente aceptarfan quienes tienen una
mayor conciencia de los derechos humanos™... “llamado urgente
a fin de que Ao se valgan de la posicién pacifica de la lglesia para
oponerse, pasiva 0 activamente a las transformacienes profundas
que son necesarias. Si se retienen celosamente sus privilegios vy si
se los defienden empleando ellos mismos medios violentos, se ha-
cen responsables ante la historia de provocar ‘las revoluciones
explosivas de la desesperacidon’. De su actitud depende pues, en gran
parte el porvenir pacifico de América Latina™.

Si este llamado hecho hace mas de diez afios se hubiera ofdo,
nuestro continente no hubiera tenido que lamentar tantas pérdidas
de vidas y violacion de la dignidad humana.

Puebla ciertamente se compromete ¢on la liberacion integral
del hombre y considera como una de sus principales tareas “'seguir
alentando la liberacion cristiana que es la blsqueda creativa de
caminos que se aparten de ambigliedades v reduccionismo, en ple-
na fidelidad a ta.Palabra de Dios que nos es dada en la Iglesia v que
nos mueve al alegre anuncio, como uno de los signos mesidnicos
det Reino de Cristo a los pobres””.

285



El gran aporte de Puebla ha sido sin duda la ayuda que nos
ha prestado para discernir si se trata de una liberacién cristiana,
o en cambio si se nutre también de ideologias que sustraen la co-
herencia con una visidn evangélica del hombre, de las cosas v de los
acontecimientos {Ev. M. 35}

Avyudara a clarificar ¢cudl es la evangelizacion liberadora para
la convivencia humana y como H-beramos de los idolos de la rique-
za y del poder.

Finalmente, el N, 5 de este capftulo, nos presenta la rela-
cion de evangelizacion y polltica y evangelizacion e ideologfas.

Estos dos temas, como el anterior, son elementos doctri-
nales muy ricos y que requerirfan una presentaciéon més profun-
da pues han estado todos ellos en el debate doctrinal en estos
Gltimos diez afios.

Haremos hincapié brevemente en el tema de la propiedad.

Sobre la propiedad nos dicen que los bienes y riquezas son
“para servir efectivamente a la utilidad y provecho de todos y
cada uno de lps hombres vy de los pueblos. De ahf que a todos
y cada uno compete un derecho primero v fundamental, absolu-
tamente inviolable, de usar solidariamente de esos bienes en la
medida de lo necesario. Todos los demds derechos, también el
de propiedad y libre comercio, le estdn subordinados como nos
ensefia Juan Pablo || sobre toda propiedad privada grava una hi-
poteca social”... "La propiedad compatible con aquel derecho
primordial es méas que nada un poder de gestacion y adminis-
tracion, gue si bien no excluye el dominio, no lo hace absoluto
ni limitado, Debe ser fuente de libertad para todos, jaméas de
dominacion ni privilegios. Es un deber grave y urgente hacerlos
volver a su finalidad primera {PP. 28).

Para finalizar, quisiéramos decir que tanto el diagndstico
de Puebla como el tratamiento que se hace de los temas doc-
trinales, sobre todo los elementos nuevos Que se entregan como
hemos dicho sobre la propiedad y el andlisis de las ideologias,
(liberal capitalista, del marxismo y de la ideologia de la Seguri-
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dad Nacional) nos dejan con una clara visién de que Puebla ha
avanzado mucho més alld de Medellin y ha respondido a los nuevos
Y grandes desafios de la situacién socio-econdmica y politica
como también a los nuevos planteamientos doctrinales que ayu-
(,:Ia_rén a los cristianos a discernir con libertad dentro de un marco
eético sus opciones sociales y politicas,

s E? Papa y los Obispos, pese a Ia situacién social de injusticia
Institucienalizada nos comunican un gran optimismo en el poder
de la evangelizacion, siempre que ésta sea tomada en un sentido
plenc y que nos lleve a la liberacién integral del hombre latinoame-
ricano. Los rostros angustiosos de! hombre de nuestro continente
podran se‘: eliminados por esta esperanza que depende de nuestro
compromiso con su liberacion, No basta que se hayan escrito exce-
lentes documentos, ellos podrén ser una luz que nos guie y que
oriente nuestra reflexion. Es necesario ademaés pensar en los me-

dios concretos para ir dia a dia construyendo una sociedad mds justa
¥ mas humana,
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